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como um processo de apoderamento, um meio de transformacdo, ¢ um mecanismo para
chamar a atengdo para os abusos. Assim, uma efetiva educagdo em direitos humanos tem dois
objetivos essenciais: aprendendo sobre direitos humanos e aprendendo para direitos humanos.
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the human rights and with the active protection of the human person's dignity. Human
rights education clearly envisions human rights education not as an end in itself, but as an
empowerment process, a means of transformation and a mechanism to address abuses.
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“A educacdo estd no centro de nosso futuro. O futuro é estruturado pela
educagdo que é dispensada no presente, aqui e agora... Aprender a conhecer
significa, antes de tudo, a aprendizagem dos métodos que nos ajudam a
distinguir o que é real do que é ilusorio, e a ter assim um acesso inteligente aos
saberes de nossa época. Neste contexto o espirito cientifico, uma das maiores
aquisicoes da aventura humana, é indispensavel. [...] No entanto, ensino
cientifico ndo quer dizer de modo algum aumento desmedido do ensino de
matérias cientificas e constru¢do de um mundo interior baseado na abstragdo e
na formalizacdo. Tal excesso, infelizmente comum, so poderia conduzir aquilo
que ¢ oposto do espirito cientifico: as respostas prontas de outrora seriam
substituidas por outras respostas prontas (desta vez com uma espécie de brilho
"cientifico") e, no fim de contas, um dogmatismo seria substituido por outro.”
Bassarab Nicolescu™

CONSIDERACOES INTRODUTORIAS

Parafraseando Zaratustra', podemos perguntar até que ponto se amplia —
se € que se amplia — a analogia entre a distingdo moral e a distingdo gnosiologica?
A “apreensdo” intelectual sutil da verdade e do falso esta superada, ja que fica inaugurado
um novo estado do humano mais além do bem e do mal. O que Nietzsche — por vezes
mal compreendido — acentua, é que “renaturalizar o homem” ndo significa devolver-lhe a
um estado natural prévio a civilizagdo, mas consagrar um novo pacto entre o homem
¢ a natureza gracas a uma liberaliza¢do desta, liberalizagdo da fragmentacdo ocorrida
na sua dimensdo metonimica: a cultura. Nao mais a dicotomia do verdadeiro/aparente,
ou da verdade e do falso, agora se abre um caminho novo “mais além da verdade e da
aparéncia, mais aléem da verdade e da falsidade”. Um caminho ndo cindido, onde o
participio revela uma substancia Unica (natureza/cultura), nem falsa nem verdadeira,
pois como dizem os poetas, nao ha um rosto atras das mascaras. O rosto é a mdscara.

Revelar uma postura epistémica® despida de crencas e tendéncias culturais
acumuladas no desenvolver da vida social e pedagogicamente estruturada ndo ¢
tarefa facil, remanescem preconceitos e pré-juizos fortemente ancorados na
“mascara” que se revela como o duplo do proprio rosto. Contudo, o caminho tortuoso
— que os gregos to bem denominavam de okoMdg (scolios, escolio)’ — do desnudar-se

** Manifesto da Transdisciplinaridade. S. Paulo: Triom, 1999, p.132.

! Nietzche F., Asi hablé Zaratustra. Un libro para todos y para nadie. Madrid: Alianza, 1972.

2 No sentido de episteme, como em Foucault, um paradigma estrutural miltiplo de saberes intermediados e
ndo concludentes, um aberto desde trés dimensdes, uma delas dedicada as ciéncias matematicas e fisicas
onde a ordem ¢ sempre um encadeamento dedutivo de posi¢des evidentes e verificaveis; outra, as ciéncias
da vida, da produgdo e distribui¢do das riquezas, da linguagem; estas se desenvolvem desde elementos
descontinuos, mas analogos, cujas relagdes sdo causais e de constante ruptura. A terceira dimensdo é
pertencente ao dominio filos6fico, da reflexdo e da ponderagdo (do “Mesmo” foucauliano). Destas
dimensdes sdo excluidas as ciéncias humanas, pois ¢ no dominio delas numa relagdo apotética/paratética
que elas (as ciéncias humanas) encontram o seu lugar onde se pdem em relagdo com outros saberes
(Cf. Foucault, M., 4s palavras e as coisas. Trad. De A. R. Rosa. Lisboa: Martins Fontes/Portugalia Ed.,
s/d., possivelmente de 1967, p. 450-451 (ed. francesa Galimard, 1966).

* Néo confundir com homénimo escélio, comentar, interpretar.
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das vestes dos metafisismos e tantos outros “-ismos”, adquiridos na formagdo
académica tradicional, ¢ necessario se quisermos fazer ciéncia numa perspectiva
culturalista. O primeiro passo desta jornada esta na superagdo das cosmovisdes religiosas,
estamentais, tradicionais, para uma estética de mundividéncia; o segundo movimento
estd em ndo entender a realidade como uma fungdo do discurso, sim, justamente o
contrario, pois ndo vale a pena salvar a especificidade do subjetivo a custa de negar
toda a objetividade. Revelar uma postura epistémica ¢é revelar uma equilibrada relagao
entre subjetividade e objetividade, ou como diz J. Searle, entre fatos e construtos’:
pois a realidade ¢ uma construgdo social, mas o proprio ato de construgdo se
fundamenta no reconhecimento, ndo por implicito, menos por iniludivel, de que tanto
o produto, como o instrumento social deste ato, sdo, por sua vez, reais’.

Nos tltimos tempos cresce a consciéncia da necessidade de desenvolver outros
modos de relagdo entre as pessoas, ndo aqueles que de costume sdo praticados em
nossas sociedades. Estamos habituados a chamar de didlogo ao que, na realidade, ¢é
discussdo ou debate. Ao proceder deste modo, formamos consensos que tendem a
perpetuar o dnimo competitivo e excludente que predomina em nossa cultura, que tem
sido associado, com uma freqiiéncia cada vez maior, a violéncia, a exclusdo social e
outros meios deformados de convivéncia. E preciso romper com a dialética negativa
do “amo e escravo” para uma dialética afirmativa das condi¢des atributivas desses,
isto €, ndo basta negar essa condicdo, antes afirma-la, demonstra-la, para através do
reconhecimento, ai sim, estabelecer bases seguras para a transformagdo deste status
que, em ultima analise, revela a relagdo sujeito-objeto, sendo o outro sempre objeto.

A estética ¢ a educagdo (no sentido paidético) implicam um predicado que
introduz o paradigma do aprendendo a apreender® como um dever humano
inarredavel; vivemos um tempo de grandes inovagdes tecnologicas que apontam para
a necessidade de resignificar as varias dimensdes da participagdo do ser humano no
cotidiano, que s6 pode ser educacional. Mas, como aprender a apreender?

A resposta pode ser encontrada na relagdo entre a dimensdo estética e a
dimensdo pedagdgica do pensar e do agir, a possibilidade singular de desenvolver a
passagem do pensamento linear ao pensamento sistémico e complexo por intermédio
do uso de recursos expressivos que nos fornece a razdo sensivel'; por isso, devemos
valorar uma perspectiva sistémica construtiva, criadora de sentido e qualidade de
consciéncia que traduza o potencial de transformacdo da pedagogia social. Devemos
trabalhar melhor e acreditar na importancia das questoes sociais emergentes de nossa
conflituosa sociedade e, dado a sua complexidade, interpretar a tarefa educativa
como uma intervencdo na realidade do momento presente. Isto nos forga a pensar,

4 Searle, J., La construccion de la realidad social. Barcelona: Paidés, 1997.

5 Cf. Candel, M., Prélogo, in, Searle, 1., Libertad y neurobiologia, Barcelona: Paidos, 2005, p. 12.

® Vale dizer, aprendendo com profundidade, inquietar-se intelectualmente, refletir sobre a condigdo de
(im)permanéncia de todas as coisas no cronotopos em que estamos inseridos.

" Por razdo sensivel queremos referir a capacidade humana em captar e representar as formas cognitivas da
realidade, desde uma propor¢do que reconheca similitudes e diferencgas, diria Aristoteles, a percepgdo que
nos percepcionamos — atualidade do sensivel e do sensitivo (Del Alma, 425b, in, Obras Completas. 2° ed.
Madrid: Aguilar, 1967, p. 860)
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integrar e resignificar os temas transversais e os valores humanos para a construgdo
de uma nova tomada de posigdo em relagdo a estes mesmos temas. Enfim, ¢ de toda
importancia refletir sobre a representagdo simbolica da passagem do lamentavel para
0 admiravel, sob o ponto de vista da estética e da educacdo, tudo para permitir a
construgio de uma nova consciéncia, através da apercepgdo® estética, desde uma
perspectiva sistémica, modal’ e complexa.

Portanto, nem racionalismos nem empirismos, nem “neos-" de qualquer espécie,
nem nominalismos, idealismos ou realismos como postura radical. Fazer ciéncia exige
mais, exige a parcialidade assentada numa “neutralidade possivel”"°. A neutralidade
responsavel, que sabe colher da floresta do pensamento o fruto doce da superagio de todas
as vaidades intelectuais, inclusive, a de confessar sua absoluta ignorancia s6 superada pelo
reconhecimento de que o aprendizado ¢ tarefa de construgdo constante, proporcional,
revelada pela igualdade entre os meios que dispomos e os fins que pretendemos alcangar.

Uma “neutralidade possivel” (!) revela o sujeito como agente capaz de linguagem
e acdo, que reproduz a mudanga como um processo criativo e evolutivo. Para essa
“neutralidade possivel”, o sistema coloniza o mundo da vida e € desde este marco
que se projeta a acdo do sujeito em emancipacdo. Esta como um sujeito é autocritico
podendo abstrair-se da ag¢do estratégica, do poder-manipulacdo; tudo isso, desde uma
razdo ndo-excludente, na qual a interacdo simbolica se prova a partir da boa fé dos
interlocutores, da compreensao e entendimento das atitudes e representagdes simbolicas
dos mesmos, tudo com o objetivo de lograr, finalmente, o consenso. O método para
logré-lo ¢ a “dialogica” e uma “dupla hermenéutica” e, ai, Paulo Freire era insuperavel
quando dizia: “[...] el didlogo es el encuentro amoroso de los hombres que, mediatizados
por el mundo, se “pronuncian”, esto es, lo transforman y, transformadndolo, lo
humanizan, para la humanizacion de todos... No hay ni puede haber invasion
cultural dialégica; manipulacion y dialégica son términos excluyentes™"'.

% O termo apercepgao — apperceptio — foi criado por Leibniz e por ele utilizado no sentido de consciéncia
das proprias percepgdes, e.g., a percepgdo da luz ou a do calor que é composta por muitas pequenas
percepgdes. Um ruido que percebemos, mas que ndo damos a ateng@o, contudo, ao crescer de volume,
torna-se aperceptivel. Os animais tém percepgdes, mas ndo tém apercepgdes, porque as apercepcoes sao
proprias dos homens, ja que suas percepgdes sdo acompanhadas pela poténcia do refletir. A atividade
intelectual ¢, conseqiientemente, uma atividade predominantemente aperceptivel, pois além de percebermos
como sujeitos perceptivos nos distinguimos da coisa percebida; empregamos essa capacidade em dimensao
especialissima, para definir, com rigor, ampla gama de representagdes as quais lhes atribuimos valor.

? Aqui utilizamos o termo modal no seu sentido estatistico e 16gico; no primeiro significado, a idéia da
variabilidade do valor (a moda estatistica); no segundo, como proposi¢do afirmativa ou negativa que
estabelece vinculos entre o necessario e desnecessario, o contingente ou incontingente, a possibilidade ou
impossibilidade dos termos constituintes.

' Todo o analista tem o dever de procurar ndo dirigir o tratamento que da a questdo investigada segundo
sua particular concep¢do de mundo, ou de seus ideais, sim a de manter-se neutro (o quanto possivel) frente
as manifestagdes decorrentes do objeto investigado. Esta neutralidade esta diretamente ligada a sua
qualidade de agente produtor de conhecimento e estd possibilitada pelo desnudamento de seu eu egoético,
psicoldgico. Contudo, atente-se, neutralidade ndo ¢é indefinigdo, falta de comprometimento ou insensibilidade,
“Neutralidade possivel” ¢ aquela que ndo sacrifica a verdade ou a justica por consideragdes particulares
A “neutralidade” se afere como se afere o ph dos liquidos, nem 4cido, muito menos, béasico (pHs7).
A proporcionalidade quimica tem muito a ensinar as ciéncias sociais.

" Freire, P., s Extension o Comunicacion? La concientizacion en el medio rural. México: Siglo XXI, 1979, p. 46.
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Uma “neutralidade possivel” € a que revela um sujeito portador de uma
subjetividade (a supere ou ndo) que enuncia sua historia pessoal em uma rede de
sentidos e significados que possui como estrutura de disposi¢do: uma personalidade
comprometida com o outro. Contudo, esse comprometimento, personalissimo, deixa
de ser uma instancia interna, determinista, relacionada a invariantes conformadas em
momentos passados da historia individual, para transformar-se em um sistema, que se
encontra em uma dimensao procedimental em tensdo permanente com as suas produgoes
atuais efetivas e afetivas. Assim o é, pois, a personalidade, ao igual que o sujeito,
incorpora uma instancia criadora e descobridora de sentidos, os quais sdo iniludiveis
dentro do contexto de ag@o do sujeito; todavia, esses sentidos ndo se impdem a agio
deste, antes, ¢ ela uma parte do processo gerador que acompanha a acao.

Uma “neutralidade possivel” ndo ¢ uma postura adidfora'> como a entendiam
os estoicos, mas, uma atitude justificavel que tem sede numa hermenéutica diatépica®,
um método de revelar o discurso desde uma interpretagdo ndo mais morfologica ou
diacronica, antes uma interpretacdo transversal-argumentativa, onde a trasversalidade
dos discursos garante a importancia de cada um deles. Todos sabem que os fundamentos
mais sélidos para os mal-entendidos havidos nas relagdes inter-humanas num cronotopos
dado, e a distancia que temos de superar para por a dialogar duas razdes antindomicas,
mas igualmente importantes. Esta distdncia ndo € so fatual (interpretacdo morfologica)
ou temporal (interpretacdo diacronica), ela é espacial, vale dizer, nos deparamos com
diferentes fopoi cujos postulados sdo radicalmente diversos e respeitaveis, tendo em
vista que esses ndo se desenvolveram desde uma narrativa comum, sim dispondo de
diferentes meios de inteligibilidade.

Dai que a hermenéutica diatopica — imprescindivel em toda a atividade pedagogica
— transita por estas distintas razdes justajacentes e por vezes contraditorias entre si
(mas também naquelas sobrejacentes ou subjacentes, mas com outro grau de traducdo)
permitindo um dialogo para a emergéncia de um fexto que seja um elo comum de
inteligibilidade (¢ dia-tdpico, pois atravessa os “fopoi” para conformar-se), ¢ na tradugio
que se vai intentar decifrar a textura do contexto, superando as distancias, levando
em consideragdo, neste percurso, a superagdo da distancia, ndo do presente em relagdo
ao passado, ou do passado em respeito ao presente, sim a do presente com respeito ao
presente, refutando toda a entronacdo do futuro no presente. Esta “neutralidade
possivel” € a que pretendemos vestir no curso deste estudo. Uma neutralidade possivel
estd sempre amparada na parcialidade conseqiiente, pois como ensina Marvin: [...]
No hay por qué considerar el canibalismo, la guerra, el sacrificio humano y la
pobreza como logros culturales valiosos para llevar a cabo un estudio objetivo de
estos fenomenos. Nada hay de malo en tratar de estudiar ciertas pautas culturales
porque se desee cambiarlas. La objetividad cientifica no tiene su origen en la

"2 No sentido de indiferente, isto ¢, objetos ou coisas que ndo contribuem nem para a virtude nem para a
maldade. No sentido kantiano de acoes moralmente indiferentes (Ct. Kant, 1., La religion — dans le limites
de la simple raison. Trad. J. Gibelin, 10.* ed. Paris: Librairie Philosophique J. Vrin, 1952, p. 41; obra
belissima que precisa ser relida nestes tempos de fundamentalismos).

" No sentido que Ihe atribui R. Pannikar in, Cross Cultural Studies: The need for a new science of interpretation,
Interculture, v, VII, n. 3-5, Cahier 50, 1975; e Myth, Faith and Hermeneutics. New York: Paulist Press, 1979.
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ausencia de prejuicios —todos somos parciales—, sino en tener cuidado de no permitir
que los propios prejuicios influyan en el resultado del proceso de investigacio’n.14
E de comunicacdo (acrescentamos).

1. MODO DE EXPRESSAR O AGIR DO HUMANO

O agir humano se manifesta fundamentalmente desde quatro grandes vias
comunicativas: o sentir, o saber, o decidir ¢ o fazer. Todo homem e mulher pelo sentir
sdo também influenciados pelos sentimentos exteriores do seu entorno, a0 mesmo
tempo em que, nos seus interiores, se (con)formam seus proprios sentimentos, emogoes
e paixdes. Ademais, € pelo saber que esse mesmo par, apropria o cotidiano e o
especializa desde as dimensdes interiores, do imaginario e do contetido de sua memoria.
Sua acdo se exterioriza pelo decidir e pelo fazer. Ao decidir, imprescindivel a
autonomia da vontade e a condicdo de igualdade, pressuposto de liberdade, que
desfrutam. Estes sdo termos indispensaveis para o voo da criatividade que encontra
concretizacdo no fazer: um fazer que, na origem, ¢ individual e logo se coletiviza,
desde as dimensdes do estético, do ético e do técnico.

E o mundo sensivel que se conecta ao sentir do humano, ¢ através da sensagdo
que os estimulos externos encontram acolhida nos centros nervosos do antropos,
propiciam a adaptagdo necessaria ao mundo. Assim, ¢ a sensacdo (manifestagdo do
sentir) o modo mais espontaneo da consciéncia. Contudo, atente-se que a consciéncia
ndo é sO a sensagdo, pois ela também se manifesta no encontro com o outro e se
socializa, emergindo numa consciéncia plural. Portanto, sentimentos, emocdes e
paixdes (por vezes racionais, na maior parte delas, ou mesmo irracionais) induzem a
uma cultura egocéntrica, prenhe de mitos e crengas, mas, também de produtos
derivados de uma racionalidade estrita, a priori, que em momentos distintos da historia
produziu os graves desastres culturais da humanidade (ideologias radicais de qualquer
tipo). A conexdo se da pelo saber, ou melhor, se da pela possibilidade do saber.

O saber ¢é sempre plural, pois é o produto de saberes ¢ de sabores. Recordemos
que na origem o étimo ¢ comum, todo saber é sabor (sapor), ¢ sabor, nos ensinam os
Iéxicos, € a sensacdo que certos corpos ou substiancias exercem sobre os orgdos do
paladar. Ademais, paladar é um substantivo que denota toda e qualquer capacidade
de apreciar as qualidades e os defeitos dos estimulos que provocaram as sensacdes.
Os saberes como os sabores se singularizam na consciéncia do sujeito que os interroga
ou os confronta. O saber além de plural é complexo, pois ele sempre se apresenta
como uma totalidade atributiva mais ou menos coerente, composto de relacdes
interdependentes, mas, por vezes e na maioria delas, subordinadas. Como totalidade,
o saber se fraciona em dimensdes muito bem definidas no cronotopos investigado:
(a) saberes do cotidiano, tradicionais (estaticos, frutos imemoriais, transgeracionais)
e adquiridos (dinamicos, transmitidos, transformados, intergeracionais); (b) saberes
especializados, tedricos e praticos, os primeiros, denominados de cientificos que podem
ser formais ou empiricos, ao lado daqueles alcunhados de metafisicos, como os teoldgicos
e os ontologicos em geral; os segundos, os saberes praticos, ou resultam de técnicas,
ou derivam da moral; finalmente (c) os saberes criticos, resultantes das crises do

"' MARVIN, H., Introduccion a la antropologia general. Madrid: Alianza editorial, 1984, p. 125
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sujeito cognoscente frente ao objeto cognoscido, eles se utilizam de metalinguagens
para romper a tensdo entre critica e crise pela distingdo e pela interpretacdo do objeto
interrogado”.

Os saberes criticos fazem de seu objeto mil pedacos, visibilizando e invisibilizando
a substancialidade fatica que lhes remanesce subjacente. Por isso, ao interpretarmos o
mundo esta colocado fora, ndo é invento do sujeito. O mundo vai situando-se, sem repouso,
entre o corpo que vé e as coisas visiveis, e o que permanece ainda invisivel. Entre o lugar
do corpo e o lugar das coisas percebe-se uma fratura insuperavel. Todavia, a visdo ndo
¢ assunto exclusivo nem do que vé nem tampouco do visivel e, todavia, a visdo € “ato

de ver”, e ¢ também “apari¢do” (Merleau-Ponty), com a educa¢do o mesmo se da.

De onde provém a ruptura entre o interior e o exterior? — Pergunta o fildsofo.
“Vejo o mundo”, responde. — De acordo. O mundo ndo ¢ mais do que aquilo que
vemos. Mas, sera? O fato do aparecer do mundo constitui a entidade deste. Mas, ndo
s0 nos pasmamos ante o mundo, ademais, encontramo-nos pasmados diante de nosso
proprio pasmo, como alguém ja afirmou. Ai, criticamos, discernimos. O mistério ndo
¢ unicamente o mundo, mas, igualmente, a maravilha que experimentamos diante dele.
O educar ndo ¢ o mesmo? Observemos: a besta vive estimulada pelo mundo — néo
distingue, ndo separa. O ser humano, ademais, pode viver o mundo sem motivos, mas
sempre com a capacidade de questiona-lo. Ao questiona-lo se educa. A interrogacao
vai mais além da presenga mundanal.

Que o mundo possa ficar submetido a questionamentos néo significa que nao se
identifica conosco mesmo, que seu “aparecer” ndo esgota seu ser. Contudo, daqui ndo
se pode deduzir que ficamos remetidos a outro mundo. A percep¢do acaba em uma
forma de interrogar. O visivel encerra em si mesmo o inapresentavel. O ser se desborda
de sua manifestagdo. O invisivel ndo é “outro possivel”, agora ausente, Ele ¢ — como
afirmava Merleau-Ponty'®, porventura relendo Heidegger — Verbogenheit'’ fundamental.
O visivel ndo ¢ mais que “ruinas” e quebra do invisivel. O invisivel ¢ invisivel do visivel,
é 0 “ndo apresentdvel”, algo assim como um estudrio do ndo-ser'. Ai nos encontramos
confrontamos com nosso objeto: entre a critica visivel do saber sobre uma crise
invisivel dos saberes, é dizer, nos encontramos num pos-modernismo mundanal onde
as situagoes-limite (na linguagem de Jaspers) se encontram na leitura do mundo
como um conjunto de simbolos de outra realidade que jamais poderemos alcangar,
pois “somos nos mesmos entrando nas situagoes-limite [...] Experimentad-las e existir
sdo uma mesma coisa”"’. Pois, explica Jaspers, os acontecimentos, a ordem objetiva
das coisas e as figuragdes precisam ser decifradas. Assim, toda a filosofia, e com
mais razao a filosofia da ciéncia, consiste em esclarecer a existéncia possivel, ndo
aquela ja dada, consiste, pois, em educar o “ver” e o “escolher”.

'3 Observe-se que critica (de critiké, xptucq ou o que julga, ou julgador, para kpitikc, o que é capaz de
julgar) e crise (kpioig) tém fundamento étimo comuns: do verbo grego krino (kpivw) que € separar, distinguir,
discernir e interpretar.

' Le visible et I'invisible. Paris: Gallimard, 1964, p. 32

'7[0] segredo, vale dizer, o sentido, o significado oculto de algo que se descobre no recolhimento.

18 Merleau-Ponty, ob. cit., loc. cit.

' Jaspers, K., Philosophie (1932), trad. Filosofia. Madrid: Revista de Occidente, 1959, p. 79
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Como seres humanos, temos de escolher entre saberes e refinar nossa
percepcdo dos sabores. Al esta o tragico de nossos dias. Ai estd a dificuldade da
critica. Mesmo, ai se encontra a crise de nossas escolhas. Escolhas fundadas na
perspectiva do saber desde trés fundamentos bem definidos: (1) um fundamento
ontologico, (2) um reflexivo, e (3) um empirico. Em (1), nos encontramos com as
idéias e a possibilidade de concretude delas no mundo real (um confronto entre
Platdo e Aristoteles); em (2), afrontamos a razdo moderna, indecisos pelas condigdes
a priori do conhecer abracamos a inovag¢do, mas persistimos no presuntivo
(Schelling® contra Kant); em (3), um fundamento empirista, onde o que pretendemos
¢ um pacto entre crengas e os dados da experiéncia (Locke dialoga com Hume), ja
que s6 o conhecimento sensivel nos pde em contato com a realidade.

Com esses instrumentos nos ocupamos do saber. Primeiro, desde uma perspectiva
onde s6 nos interessa a coeréncia do discurso, relevando em segundo plano o
questionamento sobre o seu valor objetivo; segundo, s6 nos interessamos pelo ato
mesmo da aprendizagem (competéncia para...). Mas, quando o saber compromete (!),
nos importamos verdadeiramente com indagar as relacdes que existem entre as
estruturas sociais e os tipos de conhecimentos envolvidos.

O decidir é sempre um consegqiiente. Nas ciéncias matematicas, o conseqiiente é
sempre o segundo termo de uma razdo, por isso, ele ¢ também o nome dado aos
denominadores de uma propor¢do. O decidir é sempre proporcional ao produto do
sentir ¢ do saber. Revela um sentimento estético de equilibrio. Essa dimensdo de
propor¢io, ou a dieta pitagorica’ (em grego diauza, 1.¢., justa medida ou moderago),
é 0 que permite, por vezes, a “provisio”* da decisdo, pois sempre que menor a razdo
maior a liberdade, ou como nos ensinam as matematicas: sempre que ha um maximo
de razdo, ai encontramos um minimo de liberdade (as progressdes matematicas sido
provas irrefutaveis). Sempre que decidimos nos arriscamos, pois afrontamos o
resultado de uma “separag@o” dos efeitos do saber e do sentir que originaram a nossa
a¢ido®. Dai, a proporcionalidade de toda decisdo relativamente ao fatico revela uma
racionalidade conseqiiente. A racionalidade consegiiente ¢ um estado que acolhe o
razoavel, pois € propriamente do razoavel a probidade, isto é, a retiddo na apreensio
cognitiva da realidade. Tomamos decisdes a partir do razoavel, ao partir desta
racionalidade conseqiiente que acolhe a justa medida (que procede coerentemente).

20 Schelling, F. W. J., Philosophies de I'Université, Paris: Payot, 1979, p. 88: devemos a Schelling, a afirmagio
que todo o conhecimento deve ser um ultrapassar a forma, uma ars inveniendi que for¢a o original.

21 Cf. SOTO RIVERA, R., Kairo-teo-ontologia en algunos pensadores grecorromanos, in, Konvergencias,
Bayamon [Puerto Rico]: Impresos GLAEL, afio II - Edicién Diciembre 2003/Enero 2004, p. 2

2 Utilizamos o termo por metonimia como prescri¢io, ordem, disposicdo, desde a perspectiva estética do
“olhar por...”.

» Vamos lembrar aqui, que etimologicamente o verbo decidir provém do latim decido, com forte, e
significava separar cortando, despedacar (o parénimo discido, expressa, também, separar cortando),
ja decido com “i” fraco, expressava cair, sucumbir, morrer; de qualquer modo, a paronimia existente revela
que ao decidir fragmentamos o objeto cognoscivel; ademais, ao afrontarmos o resultado da “separac¢do”
(ai outro parénimo: dissidir, dissidio) entre o sentir € o saber sempre vamos gerar um conflito de interesses ou
de opinides (para a pesquisa etimologica cf., Novisimo diccionario Latino-Portugués Etymologico, Prosodico,
Historico, Geografico, Mitoldgico, Biographico etc., organizado L. Quicherat¢ Fr. dos Santos Saraiva. Rio/Paris:
Garnier, 1927).

;o
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A educagdo ¢ um exercicio da razoabilidade do conhecer (do logicamente
plausivel), por isso proporcional nos seus déficits e na sua suficiéncia. Ainda assim,
todo decidir, seja na educacdo, seja na vida em geral, produz o sentir de uma
insatisfag@o: uma perspectiva negativa do sentir ¢ do saber. Esta perspectiva negativa
do saber e do sentir esta numa tensdo dialética de dois discursos: um que aponta para
a coeréncia inserta em todas as decisdes, outro que nega qualquer coeréncia.
A racionalidade conseqiiente, o razoavel, esta na assertiva de que ha razdes suficientes
para crer que todas as decisdes sdo em parte coerentes e, em parte, incoerentes
pendentes dos sujeitos postos em relagao.

O sentir, o saber e o decidir sdo tributarios do fazer!

O fazer ¢ sempre um produzir e um provocar: objetivos fundamentais na educacao.
Todo fazer se revela numa agdo transeunte que produz atualidade e provoca transformagao,
por isso € poiesis e praxis. Poieses (de mowd) no sentido grego mais amplo: uma vontade
(um conatus, diria Spinoza) de cria¢do, até mesmo de antecipagdo do devir, um processo
de transformacdo informado pelo trabalho humano e, ai, se metamorfoseia na praxis
(de mpa&ic, mpdypa), na produgdo que (de)compde e cria, e recria, que interpreta, e
reinterpreta, que articula, desarticula e torna a rearticular sem mais certezas prévias
sendo a constante poiesis: de fazedor, de inventor ou criador de noemas™: sentidos e
significagoes. Enfim, o fazer permite ao ser humano construir a si mesmo e o seu
mundo, de forma livre e autonoma, nos ambitos do cultural, do politico, etc.

Desde o articulado acima, afirmamos que todo o agir humano ¢ um movimento
constante de educagdo: do sentir, no saber, ¢ no decidir para fazer. Todo o agir
supde, portanto, o sentir para saber, o saber para decidir e o decidir para fazer.
Educar-se, pois, é um modo de estar no mundo: fazendo, decidindo, sabendo e
sentindo, num permanente circuito de reagdo cultural.

2. A EDUCACAO ESTA NO CENTRO DE NOSSO FUTURO: LUGAR
APROPRIADO PARA UM APRENDIZADO E CRITICA DOS DIREITOS
HUMANOS

“A educacdo esta no centro de nosso futuro.” Esta ¢ a primeira afirmac¢ao contida
na epigrafe que preambula este ensaio. Revela esta assertiva uma “racionalidade
proléptica”, vale dizer, uma razdo de antecipagdo, pois acolhe no presente, de modo
imediato, o porvir. Em seguida, Bassarab explica que o futuro é estruturado pela
educagdo que é dispensada no presente, aqui e agora... Se acima afirmamos que
“educar-se ¢ um modo de estar no mundo”, o seu processo implica uma tensdo
entre 0 aqui e agora do que posso sentir € saber, € 0 aqui e agora do que posso
decidir e fazer.

Uma tensdo entre um presente imediato € um presente mediato — ambos prolépticos
— cujo resultado esta sempre porvir, vale dizer se prolonga no tempo, esta, pois, também

* Do grego voguo (noema) uma percepgio mental, um pensamento, de voog (nous) mente, vale dizer, as
faculdades para perceber e para sentir, para estimar, para determinar. Falamos, portanto, da faculdade
humana para superar as faculdades para perceber e para sentir, para estimar, para determinar Falamos,
portanto, da faculdade humana de superar o “lugar comum”, e postular novos sentidos ou finalidades a
propria agdo de refletir e de atuar.

128 DIREITOS FUNDAMENTAIS & JUSTICA N 1 — OuT./DEZ. 2007



no futuro. O aprendizado e a critica dos direitos humanos podem ser encontrados
neste presente que se prolonga...

Os direitos humanos sdo aqui e agora os resultados do agir de homens e
mulheres na luta permanente (o presente que se prolonga...) pela conquista da
dignidade do humano: ndo de uma “dignidade” abstrata, encontradica em (con)textos
soterioldgicos, da religido, da moral ou do direito, uma dignidade “pura”, “centrada”,
concessdo de instancias superiores, de normativos pactuados desde uma “posicdo
original” onde os sujeitos estdo convenientemente protegidos pelo “véu da ignorancia”
que se desvela na produgdo de ideologias de dominagdo, cuja a racionalidade é
apenas a inteligéncia dos interesses [...] que transformam os homens e mulheres em

objetos de programagdo ou de beneficios planificaveis™.

Nao! Nio ¢ desta nogdo preconcebida que estamos nos referindo, nos referimos
a uma dignidade em permanente construgdo, “impura”, “periférica’, que recusa a
fic¢ao dos pactos em proé da realidade do dissenso, do pranto, do riso, do encanto ¢ do
desencanto, uma dignidade mesti¢a, que ndo discrimina que postula o direito a
indiferenga (1)*® pois postular a diferenca ja é distinguir e separar. Dignidade,
portanto, “[...] supone obtener el suficiente poder —espiritual y, sobre todo, material—
para desarrollar esa “estructura de sentimientos” que nos capacite para la
indignacion y nos revele que, al lado de los dogmas y prejuicios, también existe la
voluntad de cambio y transformacion de lo real, como com insisténcia tem
proclamado, nosso mestre e irmdo de Sevilha, Joaquin Herrera Flores®’.

Os direitos humanos, nesta perspectiva, revelam-se num processo cultural
que reclama uma educagdo permanente e exige de nds: a capacidade de sentir, a
disponibilidade para o saber, o0 compromisso em decidir e o dever de fazer o necessario
para a sua concretizagdo, pois os direitos humanos estdo no centro de nosso futuro.
Uma educagdo para os direitos humanos ¢ uma educacdo que se contextualiza no
presente sem olvidar o fextual do pretérito, e evita qualquer entronizag¢do do futuro:
basta-lhe a prolongacéo do presente.

Uma educacao critica para os direitos humanos aponta tanto para a inteligéncia
como para a vontade. Tem como finalidade nuclear desenvolver uma apurada compreensao
humana dos valores que eles encerram e da necessidade que representam suas normas
(principios e regras), positivadas ou nfo, para a concretizagdo da dignidade de ser,
valor maior inscrito na riqueza humana. Contudo, ndo basta a educagdo e a critica em
sede de direitos humanos — ¢ mesmo daqueles fundamentais positivados nas legislagdes
estatais — a tdo-s6 racionalidade, pois se pode aceder ao irracional®. Exige-se o

2 Cf. CASTANHEIRA NEVES, A., O Direito hoje e com Que Sentido? O problema actual da autonomia
do direito. Lisboa: Instituto Piaget, 2002, p. 45 e 50

% Postular o direito a indiferen¢a revela uma adiaforia positiva, ndo se trata do adiphoron morale de que
trata Kant (cf. nota n° 15 retro) no sentido de a¢des julgadas moralmente indiferentes, trata-se sim de um
direito ao reconhecimento do outro como igual, trata-se de um passo do direito a diferenga para a
diferenca de direito que relativiza a identidade cultural ao afirmar a materialidade de igual dignidade para
todos os seres humanos.

2" Cf., HERRERA FLORES, I., El Proceso Cultural. Materiales para la creatividad humana. Sevilla:
Aconcagua, 2005, p. 19

8 Atente-se, na realidade ndo ha o racional e o irracional fora do conhecimento, pois como dizia Pontes de
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concurso da vontade (um otimismo da vontade, diria Gramsci), uma capacidade de
escolha fundada no desejo de decidir entre varias alternativas possiveis, por isso, aqui,
vontade estd muito proxima da defini¢do que lhe atribuiu o empirismo: um impulso,
um “fazer sentiente” (a expressio é do grande Xavier Zubiri”’, ao integrar a vontade
os niveis emotivos da pessoa), através do qual o humano se manifesta na realidade
objetiva e, assim, conduz a sua atividade mental.

A primeira pergunta, que um programa de educagdo, no ambito dos direitos
humanos tem de responder corresponde: “Afinal, o que sdo os Direitos Humanos?”.
Muitas poderdo ser as respostas, segundo a particular concepgdo ideoldgica que deles
tenha o sujeito que interroga. Contudo uma sé resposta ¢ ineliminavel: os direitos,
quaisquer direitos sdo, sempre, produtos culturais.

Como produto cultural, o direito € central em qualquer programa de educago.
Sdo produtos resultantes de um “conjunto de procesos (normativos, institucionales
y sociales) que abren y consolidan espacios de lucha por la dignidad humana’™.
O conjunto de processos que abrem e consolidam espacos de lutas pela dignidade
humana, diz Joaquin Herrera Flores, se concreta em objetos que revelam valores,
normativos e instituigdes, ademais das praticas sociais que conformam o espago onde
a liberdade e a igualdade sejam possiveis para todos os seres humanos’'. Este
conjunto de processos, assim fundamentado, esta ai garantindo “espacios de luchas”,
pois violar os direitos humanos no es solo transgredir el derecho, mas, também, e
especialmente, impedir la “lucha” para hacer efectivo el derecho; mais ainda, violar
este espago € “descubrir en el andlisis del pequefio momento singular el cristal del
acontecimiento total™*.

Como produtos culturais, os direitos humanos e os direitos fundamentais, acolhidos

os primeiros, ¢ inscritos os segundos nas Constituigdes modernas, respondem a um
peculiar sintagma®: dignidade da pessoa humana® e a pretensio de seguranca, ou

Miranda, “a irracionalidade ja é conhecer, e ha caminhos para conhecer-se o irracional como tal: o que
ndo conhecemos é o conteudo, digamos, do irracional, mas por vezes e provavelmente sempre é o que
ocorre com o nosso conhecimento” (O problema fundamental do conhecimento. 2* ed. Rio de Janeiro:
Editor Borsoi, 1972 p. 93).

¥ ZUBER, X., Inteligencia Sentiente - Inteligencia y Realidad, Alianza Editorial, 1984

3 HERRERA FLORES, J., El vuelo de Anteo. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2000, p. 52 ¢ 78

3! Em outro lugar afirmamos: “para Joaquin Herrera Flores los derechos humanos componen una “constelacién”
donde los “astros” y sus “satélites” son procesos de matiz variado (normativa, politica, cultural, social,
econdmico...), cuya trayectoria orbital se revela en los espacios de lucha por la particular concepcion de
la dignidad humana. Véase que ese “orbital” es hibrido, por mezclar en el “movimiento” de esos astros: el
“reconocimiento” de la ruta, en un itinerario de continua “transferencia de poder”, riscando el espacio con
la “mediacion juridica” (MOLINARO, C. A., Refutacion de la escision derechos y deberes humanos — por una
deontologia de los derechos humanos. Tesis doctoral. Sevilla: UPO, 2005, p. XXXV), terminando Herrera
Flores por afirmar: “los derechos humanos no son categorias normativas que existen en un mundo ideal
que espera ser puesto en prdctica por la accion social. Los derechos humanos se van creando y recreando
a medida que vamos actuando en el proceso de construccion social de la realidad” (El vuelo de Anteo, p. 27).
2 BENJAMIN, W. Paris, Capitale du XIXe Siécle: le Livre des Passages. Paris: Cerf, 1982 p. 12

33 Utilizamos a expressio sintagma no sentido grego tardio de atvrayua, do verbo euvidoow, isto é, coisa alinhada
com outra, ou um conjunto de expressdes lingiiisticas em que um termo-representagio funciona como unidade.
* Em sede de direitos fundamentais, tem insistido Ingo Wolfgang Sarlet — magistrado, professor e distinto amigo
com quem muito apreendemos mercé de sua inquestionavel capacidade intelectual e afinada sensibilidade
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garantia, atribuida pelo ordenamento juridico. Este sintagma garantista esta sustentado
por quatro grandes pilares, sem os quais qualquer garantia é insubsistente, qualquer
fundamentagio ¢ ineficaz e qualquer processo pedagdgico ¢é inutil, que sdo: o primeiro
pilar (1) implica que uma educag@o para os direitos humanos deve envolver uma
atitude ética inovadora, e esta obrigada a resgatar: (a) a recuperagdo do politico, ja
que os direitos humanos nio sdo prévios ou posteriores ao politico, sim que neles se
da uma interacdo continua entre bens ¢ necessidades, num circuito onde a conquista
dos bens necessarios para a vida digna estd devidamente garantida no normativo
juridico positivado (direitos fundamentais); (b) recuperar o social, pois sem
desenvolvimento social ndo podemos falar de direitos humanos, ja que necessaria a
integragdo contextual, sem integracdo contextual, qualquer pretensdo de garantia ¢é
mera abstracdo e o valor dignidade uma fic¢do; (c) recuperar a concepgdo de ser
humano integral, medida de todas as coisas como ja afirmou um filésofo grego, pois
o ser humano ¢é o “metropoiés™ de que fala Aristoteles, o criador de gramaticas
e medidas, sem essa perspectiva qualquer garantia é inocua; (d) o agir para a
recuperacdo do entorno, desde a estimulag@o de uma consciéncia ecosocial e politica,
j& que a consciéncia ecosociopolitica esta para a seguranca ou garantia, assim como o
significante esta para o significado na formacdo do signo motivado lingiiistico, vale
dizer, a consciéncia ecosociopolitica (significante) e a seguranga ou garantia dado
pelo juridico (significado) compdem uma unica imagem (até mesmo arbitraria) onde
ndo existe semelhanca de forma entre significado e significante, mas ambos exigem-se
mutuamente; (e) recuperar uma visdo relacional do humano — estabelecer o didlogo
intercultural — pois necessitamos abandonar a nogdo de “construir o outro”, propria

para o magistério —, que devemos entender o valor expressado pelo sintagma dignidade da pessoa humana
ndo como um valor absoluto, sim e melhor (!), como “qualidade intrinseca e distintiva reconhecida em
cada ser humano que o faz merecedor do mesmo respeito e consideragdo por parte do Estado e da
comunidade, implicando neste sentido, um complexo de direitos e deveres fundamentais que assegurem a
pessoa tanto contra todo e qualquer ato de cunho degradante e desumano, como venham a lhe garantir as
condigées existenciais minimas para uma vida saudadvel, além de propiciar e promover sua participag¢do
ativa e co-responsavel nos destinos da propria existéncia e da vida em comunhdo com os demais seres
humanos” (SARLET, 1. W., As dimensées da dignidade da pessoa humana: construindo uma
compreensdo juridico-constitucional necessaria e possivel, in, VV. AA., Ingo Wolfgang Sarlet org..
Dimensoes da dignidade — ensaios de Filosofia do Direito e Direito Constitucional. Porto Alegre: Livraria
do Advogado, 2005, p. 37; cf. ainda, Dignidade da pessoa humana e direitos fundamentais na
Constitui¢do Federal de 1988. 3" ed., rev. e ampl. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2004, p. 59-60,
especialmente pp. 124-141). Dignidade como “qualidade intrinseca e distintiva” do ser humano, aqui vale
lembrar que qualidade do substantivo latino qualitas, qualitatis, revela o que é préprio, modo de ser,
provém de qualis, de natureza, conexa com o grego poios (v. Nota seguinte), por isso woiotyg, propriedade
do ser, abrange um leque de conceitos bem examinados por Aristoteles como: habitos, disposigdes;
capacidades naturais; afei¢des e sensibilidade; forma (ARISTOTELES, Met., liv, V, 14, 1020 a 8-12; Cat.,
8,9 a 14, in, Obras Completas, 2* ed. Madrid: Aguilar, 1967, p. 970 e s; p. 243 e s.) todos a revelar como
implicitas a dignidade da pessoa humana: determinagdes disposicionais, sensiveis e mensuraveis, ¢ dizer,
capacidade localiza¢@o espacial e vontade de ocupar esse espago, capacidade de sentir o real e conduzi-lo
profundamente em suas emocgdes, capacidade de mensurar sua identidade pelo reconhecimento da
identidade alheia; em sintese, a dignidade como qualidade intrinseca do ser humano o leva para o
reconhecimento, respeito, reciprocidade e responsabilidade para consigo mesmo e para com o outro.

35 A expressio estd composta por metro- substantivo neutro grego uézpov (metron) que é um instrumento
para medir (um bastdo ou uma vara para mensurar), dai, uegpicwg (metrios), uma “medida”, e poios- do
verbo grego moiéw (poieo) que € criar, produzir, construir, fazer...
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do pensamento ocidental, ndo ha a construgdo do outro, o que impossibilitaria
qualquer dignidade e refutaria qualquer garantia, ha, sim, o abrirmo-nos para o outro,
solidarizarmo-nos com ele ou, como com propriedade, narra Steiner*®, “nos apretamos
estrechamente unos juntos a los otros y somos compactamente nosotros mismos”; e,
finalmente (f) recuperar as nogdes de espago e tempo existenciais, adotando-se
concepgdes que os una a particulares contextos do nosso cotidiano (onde estdo
incluidas, até mesmo as utopias), pois toda garantia assegura uma periodicidade e
uma extensdo, atesta uma fidlicia nos recursos com que podemos contar, ¢ uma
certeza de pertencimento e respeito ao grupo social em que estamos inseridos.

O segundo pilar (2) esta assentado em uma “postura critica” que saiba conciliar
a tens@o existente entre o debate que se da entre as posturas particularistas e as
universalistas, pois nem uma, nem outra, desde o ponto de vista pratico, sdo
sustentaveis em suas formas extremas: por um lado, os particularistas se apodiam,
amiude, num conceito excessivamente estatico e monolitico das relagdes inter-humanas
havidas num cronotopos dado, demonstrando incapacidade de registrar as tensoes e
as mutagdes internas de cada comunidade (circulo social); de outro lado, os universalistas
se expdem a uma critica de signo oposto, ndo alcangando a compreensdo das
implicaces culturais contidas no proprio processo de difusdo da linguagem no
ambito dos direitos humanos e dos direitos fundamentais.

O terceiro pilar (3) esta centrado em um “compromisso relacional de matriz
materialista”, um compromisso que é o resultado da assuncdo do outro desde o seu
reconhecimento, como sujeito pleno de direitos e deveres, o que da origem a uma
série de inferéncias irrefutaveis e necessarias.

Finalmente, o quarto pilar (4) se funda na adogdo de uma “visdo holista”,
funcional e sistémica dos direitos (humanos e fundamentais) enquanto mecanismo de
adaptacao e corrigenda de adaptacdo das relagdes sociais, esta caracteristica ¢
fundamental a qualquer pretensdo de seguranca e insito ao modo consciencial de
perceber a dignidade do humano.

3. UMA EDUCACAO EM DIREITOS HUMANOS, E EM DIREITOS
FUNDAMENTAIS, IMPLICA UMA FUNDAMENTACAO FILOSOFICA E
UMA CRITICA DESTES MESMOS DIREITOS

Todo filosofema em sede de direitos humanos, e mesmo em direitos fundamentais,
implica num processo educativo onde o homem e a mulher, cada um deles em conjunto
ou separadamente, buscam compreender a si mesmos, bem como a realidade com
que se confrontam, municiando-se para as atividades de carater prescritivo ou pratico
cujos objetivos sdo as suas a¢des concretas e os resultados das mesmas, sejam éticos,
estéticos, sociais, politicos ou juridicos.

Filosofar ou Educar guarda o mesmo nucleo duro: o questionamento ¢ a reflexdo,
ambos utilizam como metodologia — qualquer seja a denominagdo que queiramos dar
— a maiéutica socrética, isto é, desde meditagdes, ponderagdes e objecdes, apresentar
uma multiplicidade de perguntas copulativas induzindo o interlocutor na descoberta

3 STEINEIR, G., En el castillo de Barba Azul. Barcelona: Gedisa, 1998, p. 156

132 DIREITOS FUNDAMENTAIS & JUSTICA N 1 — OuT./DEZ. 2007



de suas proprias verdades, e na apercepgdo e conceituagdo geral de um objeto dado.

O filosofar € o educar tém uma estética comum: a condugdo do olhar.
Disciplinar o “ver” ¢ induzir ao descobrimento do perceptivel pelos sentidos, e s
depois, o percebido pela inteligéncia. Uma estética que se funda numa metddica
heuristica, aonde o interlocutor vai adquirindo essa estesia’’ do olhar, ou uma capacidade
sensivel que lhe faz descobrir o que se lhe quer in-formar.

4. O QUE QUEREMOS DIZER QUANDO FALAMOS DE
FUNDAMENTACAO FILOSOFICA E CRITICA DOS DIREITOS HUMANOS
E DOS DIREITOS FUNDAMENTAIS

Fundamentar é assentar um conjunto de principios sobre os quais se podem
fundar, ou deduzir um sistema, ou uma concorréncia de conhecimentos, intentando
lograr, ainda que provisoriamente, um consenso ou, pelo minimo, contribuir para
dissipar dividas. Quando falamos — neste ensaio — de fundamentagao filosofica dos
direitos humanos e dos direitos fundamentais o fazemos numa perspectiva culturalista,
desde um sentido e de uma historia (ocidental), pois o0 homem e a mulher sdo seres
historicos, tém consciéncia de si mesmos e do entorno a que estdo submetidos,
conhecem, portanto, sua temporalidade na dimensao integral do passado que foi e do
futuro que antecipa, permitindo-se, assim, viver o presente com um sentido que
expressa reflexdo e agdo.

Possuir uma consciéncia historica, dizia Freire — citando Furter — “consiste
en permitir la toma de conciencia de nuestra plena humanidad, como condicion
y obligacién, como situacion y proyecto™®, como passado, presente e futuro
inter-relacionados. Possuir sentido é saber conectar dialeticamente o sentir do outro,
singular e coletivo, nos processos histdricos, buscando sempre os compreender, como
dizia Gramsci, desde um postulado de “superior concepcion de la historia, cientifica

39
y coherentemente elaborada™” .

Se o saber ¢ uma indispensavel ferramenta para conhecer e transformar a
realidade, ¢ através da fundamentagdo filosofica dos direitos humanos e dos direitos
fundamentais — como a entendemos — o que vai sustentar que as relagdes entre os
seres humanos sdo essencialmente problematicas e, na maior parte das vezes,
contraditérias. Portanto, seu objeto se constitui na tentativa de mediatizagdo dos
sujeitos interlocutores, dos sujeitos em interagdo ¢ deles com o mundo. Uma razoavel
fundamentag@o desses direitos é o atrator mais eficaz para a educagdo em direitos
humanos e fundamentais, pois tal fundamentacgdo possibilita 0 mituo reconhecimento
dos sujeitos cognoscentes, protagonistas em processos culturais de interagdo, de
comunicag¢do entre reflexdo e agdo, enfim, entre teoria e pratica.

Um grande pedagogo cataldo, Octavi Fullat, ja firmou: “Lo humano se entiende
como una contienda indispensable entre lo individual y lo social”*’, pois, o animal
humano, a semelhanga da maioria de outros animais, ¢ gregario por natureza, pensa-lo

3 Do grego aisthesis (mbno1g), sensagio, ou a percepgio dos “sensiveis comuns” — percepgio percepcionada.
3 FREIRE, P., Pedagogia del oprimido. Buenos. Aires: Siglo XXI, 1985, p. 108

% GRAMSCI, A., El materialismo histérico y la filosofia de Benedetto Groce. México: Pablos Edit., 1986, p. 146
“ FULLAT, O., Politica de la educacién — Politeya y Paideia. Barcelona: Ediciones CEAC, 1994, p. 87
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isoladamente resulta um nonsense, todavia, um agrupamento humano sempre sera
pensado fazendo referencia ao individuo®'. Alias, Pontes de Miranda afirmava que
“0 homem é prisioneiro da vida social, como do mundo fisico”, pois a sua condi¢io
antropologica reune o individual na condi¢do relacional natureza/cultura mais o
social, somando — afirma Fullat — lo irrepetible y lo comun, vale dizer, socializando o
individual e individualizando o social, expressando-se o mestre cataldo, magnificamente,
assim: “[...] Lo humano posee una dimension inefable y secreta, pero ésta ha podido
formarse merced a las transacciones del codigo genético de cada cual con su entorno
humano. Lo propio nuestro es Inter homines esse, estar entre otros hombres; de no ser
ast, jamas se alcanza el status antropologico. Lo social no hace otra cosa que manifestar

R . . . e 43
la necesidad que tenemos, para existir, de ser vistos y escuchados por los demas”.

A inafastavel reunido entre o individual e o social, funda também uma relagio
politica que se desenvolve na dialética entre o publico e o privado, resultado, queira-
se ou ndo, de séculos de adaptagdo do humano da sociedade e da maior densidade de
um ou outro termo dessa relacdo. Esta na razdo direta da maior predominancia de um
o mais dos processos adaptativos™, conformadores das ideologias dominantes no
espaco-tempo social®®. Esta dialética: publico/privado, é responsavel, também, pela
inauguragdo da propriedade privada, pois a propriedade privada tem como origem o
sujeito humano relacionado com o outro. E o resultado de sua biografia que esta
constituida pelo seu corpo e por sua vontade. Sua biografia vai ser definida pelo seu
tempo de liberdade ¢ pelo seu espaco de responsabilidade; o seu corpo estd
vinculado ao territério*® que ocupa, adquirido no espago e tempo ocupado. Dai para a
expansdo coletiva deste modelo foi um passo. Do mesmo modo, esta dialética publi-
co/privado esta presente na constituicdo da familia, vale dizer, um agrupamento
humano formado no interior de cada grupo, por uma relacdo de parentesco de fundo
sexual e, no exterior, pelo compromisso com o social, onde o privado se socializa no
alter e o publico se interioriza no Estado.

Arqué e Demos passam a dialogar. O resultado ¢ o surgimento de Kratos
inaugurando o dominio do individuo plural sobre o individuo singular. Surge deste modo
o aparelho repressivo com as variantes modernas do legislativo, executivo e judiciario.

I Cf. FULLAT, O., op. cit., loc. cit.

* PONTES DE MIRANDA, F. C., Sistema de Ciéncia Positiva do Direito, vol. 111, 2* ed. Rio de Janeiro:
Editor Borsoi, 1972, p. 123

# FULLAT, O., op. cit., p. 88

* Para Pontes de Miranda, sete sdo os principais processos de adaptacio social: Processo Religioso, com os
critérios do sacro e ndo sacro, do divino e do profano; Processo Etico, com os critérios do Moral e do Imoral;
Processo Estético, com os critérios do belo e do feio, do estético e do inestético; Processo Gnoseologico, com
os critérios do verdadeiro e do ndo verdadeiro, verdade e erro; Processo Juridico, com os critérios do justo e do
injusto, do legal e do ilegal; Processo Politico, com os critérios da ordem e da desordem, organizacdo social e
desorganizagdo social; e, Processo Econdmico, com os critérios do util e no inatil (PONTES DE MIRANDA,
F. C., Introducg¢do a Sociologia Geral (mantivemos a grafia original). Rio de Janeiro: Pimenta de Mello,
1926, p. 179-234, especialmente o quadro da pag. 235).

43 Por exemplo, sociedades com forte predominio do processo religioso tendem a maior estabilidade, nada
obstante, também com maior dogmatismo dos seus preceitos; sociedades onde a predominancia esta no processo
econdmico, revelam-se mais acumulativas, ndo necessariamente mais desenvolvidas, e assim por diante.

¢ Aqui entendemos territério como a apropriagdo de qualquer bem, tangivel ou intangivel.
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Especializam-se as relagdes, ¢ o trafico social passa a produzir necessidades que
véo ser supridas pelas relagdes de produgdo e consumo, entendidas de modo amplo.
Essas necessidades sdo, em principio, manifestadas através de discursos racionais e,
também, irracionais, isto é, as primeiras, desde critérios de decisdo que buscam
conformar todos a um acordo e, as segundas, negando qualquer disposi¢do ao acordo.
A solucdo foi a mediagdo de um discurso de maioria hegeménica, a disposi¢ao
de muitos ao acordo, mas ndo de todos — ai estd a primeira perversidade da
dialética publico/privado: a exclusdo ou inclusdo dos interlocutores pelo critério da
racionalidade ou irracionalidade de suas posi¢des; ai também se encontra a maior
violagdo dos direitos humanos: o impedir-se a luta pelos mesmos, através critério da
razdo que exclui. A autonomia vai ser balizada através desses critérios. Uma publica,
com a derivagdo de fungdes sistémicas que lhe sdo proprias, inaugurando razdes
constitutivas e regulativas, prevalecendo o coletivo (embora o coletivo ndo suponha
universalismo de convergéncia“); outra privada®, que inaugura o mercado e todas
as relacdes dai decorrentes®.

Divisdo politica e social (publico e privado, com as fragmentacoes correspondentes),
propriedade privada, familia (entendida em sentido amplo e até metaforico), necessidades
e relagdes de produgdo e consumo de bens, sdo as chaves para a fundamentagdo dos
direitos humanos e dos direitos fundamentais. Os primeiros, com forte contetido
emancipador e, os segundos, com forte conteudo regulador. Os primeiros vinculados
as lutas para a conquista dos bens reclamados pelas necessidades existenciais, 0s
segundos dedicados a garantia dessas conquistas. Fundamentar ambos ¢ refletir sobre
a historia, sentir sua presenga indelével no presente, decidir sobre o alcance de seus
ensinamentos e finalmente fazer, no presente que se prolonga a historia, velando para
que um dogmatismo ndo se substitua por outro, como finaliza Bassarab, na epigrafe
que preambula este ensaio.

Toda historia (ioTopia) na sua raiz grega mais pura ¢ uma narragdo, onde o relato
expde os fatos, individualmente ou a totalidade deles, esse substantivo grego esta
ligado ao logos (Loyog), inclusive na oposi¢do entre mythos e logos (utfoc e Loyoc)™,
sendo o logos um relato racional, analitico e verdadeiro®', contudo este “verdadeiro™

47 Entendemos que toda universalidade é uma totalidade nematolégica (do grego veua — nema = fios,
filamentos) que incorpora os denominados saberes nematologicos, constituidos por relagdes filamentares
que albergam posturas presuntivamente comuns a todos os componentes de determinada classe ou grupo,
sejam de natureza ideologica ou mitologica ou filosofico-mundana; essas fotalidades dao lugar aos
universalismos de toda espécie; ocorre que esses universalismos ndo sdo necessariamente de conver-
géncia, isto ¢, ndo resultaram da “livre concorréncia” de todos ao ponto comum, pois processos de
dominagdo teoldgica e politica sempre se encontram neles subjacentes.

* Karl Larenz ja afirmava que a autonomia privada se constituia num dos principios fundantes do Direito
Privado (Cf. Derecho Civil: Parte General, Trad. de M. Izquierdo e Macias-Picavea. Madri: Editorial
Revista de Derecho Privado, 1978, p. 55).

# Cf. FULLAT, O., op. cit., p. 88 es., 95 es.

%% Sendo o mito uma fabulagdo, ou como diz Cebes a Socrates no dialogo platénico Fedon: [...] el poeta, si
es que se propone a ser poeta, deberd tratar en sus poemas de mitos y no razonamientos... (PLATAO,
Fedon, o del Alma, 61 b, 76 b, in, Obras completas. 2* ed. Madrid: Aguilar, 1969, p. 613 e 624-5

*! Também ¢ Platio que ensina que o verdadeiro conhecimento (epistéme) esta na capacidade de fazer um
relato (logos) daquilo que se sabe (in, Teeteto, 206 ¢ - 210 b, especialmente, 208 c; op. cit., p. 938-940).
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¢ um horos (‘o’paog)52 um limite, dai horismo, como a agdo de demarcar limites,
fronteiras no estudo do sentido e da formacgdo dos termos ou dos relatos da ciéncia,
portanto, a historia esta nesta fronteira, no espago intersticio do mythos e do logos,
no passado onde pode ser interpretada como tradi¢do, assim como no presente
que pensa ¢ interroga o passado, numa visdo de totalidade da criagdo humana.
Toda a historia pode ser circunstanciada a uma unicidade, onde o fato historico ¢é
unico e ndo repetivel, quase sempre correlativa, pois esse fato estd em constelagdo
com outros relatos e dotada de significado demonstrado pelas conseqiiéncias fatuais
decorrentes™.

A historia dos direitos humanos é também uma narragdo. Seu relato esta
bem emoldurado na histéria mundanal do ser humano. E um relato que medeia o
mythos e o logos (até mesmo aquele logos que falava Heraclito, que ¢ medida,
calculo e proporg¢ao do que flui do conjunto harmonico de leis, da regularidade e das
conexdes existentes no cosm0s54), ora como fabula, ora como verdade, ou como
verdade-fabula, isto ¢ como fidelidade a uma representagdo real ou imagindria,
mas sempre intencionalmente evocada a consciéncia e mais ou menos fiel a um
objeto qualquer, ou a um acontecimento anteriormente percebido. E nessa representacdo
vedadeiramente-fabulosa que se desenvolve a fascinante historia dos direitos
humanos. Os dois adjetivos: fabuloso e fascinante sio utilizados propositadamente
(ambos tém um conteido pedagdgico indiscutivel), pois o que ¢ fabuloso tem
o carater admiravel, e o que ¢ fascinante (nos enfeitica, o fascino dos latinos) exerce
em nos uma forte atracdo, ambos nos encantam e ambos nos ensinam. Assim, o
mesmo se da com a historia dos direitos humanos. Periodos de encantamento
e também de desencanto quando infiel a representagdo deles. Com os direitos
fundamentais, 0 mesmo se da — estdo na historia constitucional de um Estado, com os
mesmos componentes. Contudo, se os direitos humanos, como processos culturais
abertos e emancipadores, estdo dirigidos aos seres humanos, independentemente
dos limites geopoliticos, os fundamentais, como processos culturais cerrados e
reguladores, se inserem nestes limites, buscando garantir neste espago, as conquistas
dos primeiros, até mesmo acolhendo-os via incorporagdo de normas de superdireito
(vale dizer, internacionalizando por dentro o sistema juridico nacional), ambos com a
finalidade essencial de afirmar e promover a dignidade humana.

CONSIDERACOES FINAIS
Se educagdo é a resposta. Qual era a pergunta?
A pergunta ¢ uma s6, ampla e complexa:

Como podemos coadjuvar para a formagdo de sujeitos criticos, efetivamente

52 Héros, no grego ¢ limite ou fronteira, mas, também, defini¢do, ou sentido de uma palavra
(cf. Diccionario Manual Griego — Griego Clasico - Espaiiol., 18" ed. Barcelona: Vox, 2000, p. 434)

3 Cf., ABBAGNANO, N., Diciondrio de Filosofia. 4* ed., verbete Histéria. Sio Paulo: Martins Fontes,
2000, p. 502-507.

%% Dizia Heréclito: “Os homens deviam tentar compreender a coeréncia subjacente das coisas: ela estd
expressa no Logos, formula ou elemento de ordenagdo comum a todas as coisas” (Cf., Kirk, G. S., Raven,
J. E. e Schofield, M., Os Filosofos Pré-Socraticos — Historia Critica com Sele¢do de Textos, 4* ed. Lisboa:
Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1994, p. 192-193).
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comprometidos com a dignidade do humano, capazes de fazer valer seus
proprios direitos e responsabilidades, bem como os dos outros, mediante
propostas e atitudes que contribuam para a luta constante no sentido de
erradicar as injusticas que se incrustam na desigual reparticio dos bens
frente as necessidades que afrontam qualquer nog¢do de dignidade da
pessoa humana?

A resposta a esta pergunta s6 poderia ser enxuta: Educag¢do. Educagdo em
direitos humanos e em direitos fundamentais, como parte integrante e indissociavel
dos processos de democratizacao das sociedades.

Uma democratizag¢@o ndo s6 politica, mas, também e, especialmente, econdmica e
cultural. Uma democratizagdo que tenha como nucleo duro o reconhecimento da
dignidade da pessoa humana como aquela a que nos referimos nas paginas retro: um
conceito mestigo de dignidade que ingressa e transita na sociedade, que confronta
igualdade e desigualdade. Duas expressdes sempre presentes no discurso dos direitos
humanos e fundamentais, a primeira delas, ainda que formada do radical latino eequs,
melhor se revela pelo seu intercambiavel grego: isonomia (1covopia), isto ¢, a
igualdade ante a norma. Neste sentido, toda igualdade formal, relativamente ao
normativo, implica na igualdade de direitos. O problema surge quando pensamos na
materialidade, vale dizer, quando ndo basta a igualdade ante a norma, ou quando a
igualdade de direitos ndo ¢ eqiiitativa na accountability™ sécio-estatal. A segunda — a
desigualdade — ¢ sempre auséncia de propor¢do na informagao, justificacdo e punicao
da assimetria ao compartir as responsabilidades.

Uma democratizagdo que permita o resgate da memoria historica e da
intersubjetividade. Por altimo, uma educacdo em direitos humanos implica numa
participagdo efetiva nos processos de emancipagdo dos seres humanos, isto ¢, uma
educagdo em direitos humanos ndo pode estar divorciada de uma educagdo em
direitos fundamentais, pois se implicam para capacitar um conhecimento basico do
conjunto de disposigdes ndo s6 normativas (principios e regras) constitucional-
fundamentais, mas, de modo especial, de uma linguagem relacional destes direitos de
modo a valer-se destes saberes como instrumento para exigir a vigéncia das garantias
e responsabilidades, ademais da vigilancia constante de sua eficacia e efetividade.

Educagdo dos saberes, educagdo dos sentimentos, educacdo nas decisoes ¢
educacdo na ag¢do capacitam-nos a enfrentar as gravissimas questdes que atormentam
nossas instaveis e frageis democracias: a pobreza dos meios e dos resultados
sejam estes éticos, politicos, econdmicos ou juridicos; a injustica social formal
ou institucional, e a das mdfias por vezes nelas embutidas; a violéncia publica e

% Cf. SMULOVITZ, Catalina e PERUZZOTTI, Enrique. Societal Accountability in Latin America.
Journal of Democracy, 2000/11(4): 147-158. O principio de accountability societal funda-se na incisiva
acdo dos mais distintos consorcios de cidaddos, movimentos sociais, € mesmo o conjunto da midia
comprometida com a agdo social com o objetivo de apontar erros e disfungdes governativas, ademais de
atrair a ateng@o para novas questdes na formatagdo da agenda publica e influenciar na tomada de decisdes
politicas cuja implantagdo seja necessaria. Enfim, uma forma de avaliagdo e controle de politicas e
procedimentos pela sociedade civil.
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privada, com a impunidade ¢ a corrupgdo nos ambitos do publico ¢ do privado; a
discriminacdo de qualquer tipo, e a intolerdncia que nega qualquer possibilidade de
um discurso intercultural.

Uma educagdo em direitos humanos e em direitos fundamentais implica
em dar voz aos cidaddos. Dar-lhes voz, mas dar-lhes também visibilidade legal,
e.g., 0s movimentos sociais dos excluidos, os “sem de toda espécie...”, a defesa
da ecologia, o sexismo, a questdo de género, a integracdo étnica, as dos portadores
de necessidades especiais, a real e efetiva defesa do consumidor, os mercados
alternativos formalizados ou informais, o antimilitarismo e outras formas de obje¢do
de consciéncia, a necessidade crescente de solidariedade internacional e tantas outras;
todas essas vozes dificilmente podem estar albergadas desde uma so6 perspectiva
ideologica. Portanto, para superar a crise em que nos encontramos, ¢ para satisfazer
questionamento racional de convicgdes, crengas ¢ dogmas — ainda que legitimadas
pela tradicdo ou impostas por autoridades politicas ou religiosas — necessitamos
estabelecer uma educagdo em direitos humanos com uma especial pauta de
acdo: uma pedagogia e uma metodologia da praxis social que busque compromissos
setoriais entre as mais plurais concepg¢des de justica social que defendam as
minorias cada vez mais conscientes e predispostas a participacdo e a transformacao
politico-social.

Logo, necessitamos desvelar pela educagdo, o contrapor da politica ao Estado,
o fortalecimento da esfera publico/politica através de: (a) uma formagdo politica
cidadd no sentido de uma verdadeira cultura republicana; (b) o aprofundamento politico
das liberdades cientificas e culturais; (c) a imperativa exigéncia de “responsabilidade
social” dos politicos e dos demais condutores e agentes publicos, bem como a
democratizagdo interna dos partidos politicos; ¢, (d) o empoderamento efetivo do
cidaddo sobre o aparato do Estado, exercendo o controle sobre a administragdo,
postulando pela extensdo da participacdo social-democratica e legislativa, em
assembléias, audiéncias publicas, pelos plebiscitos e referendos, e pela Internet.

Certamente, se combinarmos, pedagogicamente, o ideal dos direitos e sua
efetividade ao pluralismo e as idéias de liberdade e igualdade para todos, isto &,
a uma nova concepc¢ao ético/politica de cidadania, poderemos restaurar a dignidade
do politico e da politica, e proporcionar o veiculo da constru¢cdo de uma hegemonia
democratica radical, num Estado Social e Democratico de Direito inclusivo.
Criticas e crises paidéticas, também, certamente continuardo a existir, porém seus
efeitos, s6 serdo visiveis com novas necessidades que se irdo formando em nosso
percurso existencial, pois a educagdo é um processo permanente de constru¢do de
identidade ¢ um dever do Estado de Direito que reconhece os direitos humanos e os
fundamentais, para que possa ser efetiva a nossa dignidade de pessoas, ademais de
podermos gozar com ela, especialmente, uma parcela da cidadania que se encontra
em situagdes objetivamente dificeis por razdes econdmicas, de satde, sociais ou
culturais. Como itinerario, a educagdo é um caminho que se faz ao andar, e ao andar
especializa e aperfeicoa o ser humano. Dir-nos-ia o grande poeta espanhol Antonio
Machado:
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Caminante, son tus huellas®®

el camino, y nada mas,
caminante, no hay camino,
se hace camino al andar.
Al andar se hace camino,
y al volver la vista atrds

se ve la senda que nunca

se ha de volver a pisar.
Caminante, no hay caminos,
sino estelas®” >8

en la mar™”.
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