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INTRODUCAO

A pesquisa sobre os desafios cosmopolitas, num cenario de crise global,
€ uma preocupacao contemporanea de grave significacéo politica, e que incita
a uma necessaria intersec¢cdo com as interfaces da filosofia politica, dos
direitos humanos e da antropologia.” A comunidade internacional, desafiada a
viver contextos globais comuns, em momento de desarranjos econémico-
financeiros decorrentes de uma crise global, vé-se pressionada a pensar
seus dilemas histéricos e desafios, tendo por pano de fundo uma disfuncéo
paradigmatica que envolve o desafio da compreenséo das herancas decorrentes
das ideias de ‘cultura’ e ‘civilizacéo’, e as disputas que se dao neste terreno,
tendo-se como pano de fundo a crise da modernidade, e necessidade de
revisdo de seu projeto e sentido atuais. Se a cena global abriu-se ao século
XXI sob os holofotes dos eventos do 11 de setembro de 2001, e as tensdes
entre ‘Oriente’ e ‘Ocidente’ foram explicitadas aos olhos de uma audiéncia
mundialmente midiatizada,® ocorre que as reacdes ao ‘modo de vida moderno’
tém gerado fortes acirramentos de retorno a cultura, a religido, a identidade,
a etnia, a nacdo, como apelos de busca de auto-identificacdo, reacdes de
busca de seguranca num mundo incertezas generalizadas.*

Diante de um quadro global de desnorte e inseguranca, considerando-se

a crise financeira e os atuais desafios impostos pelas mudancgas climaticas,
€ certo que a saida mais imediata € aquela em que se aponta para o ‘culpado’

% Isso porque a questdo da cultura esta profundamente imbricada com questdes de alta significagéo
para a orbita do direito, e, especialmente, dos direitos humanos. A respeito, vide Kant de Lima,
Antropologia e Direito Humanos, n°® 03, 2001; Schritzmeyer, Nossos Muros e os dos Outros,
in Antropologia Extramuros: novas responsabilidades sociais e politica dos antropdélogos, 2008,
p 173-178; Mercier, Historia da Antropologia, s.d.; Eagleton, A Idéia de Cultura, 2005; Grossi,
Antropologia e Direitos Humanos, in Antropologia e Direitos Humanos, n° 04, p. 07- 11.

% “Talvez o dia 11 de setembro pudesse ser chamado de o primeiro acontecimento histérico
mundial no sentido mais estrito: o impacto, a explosao, o lento colapso — tudo o que ndo era mais
Hollywood, mas, na verdade, era uma realidade medonha, teve lugar literalmente diante da
testemunha ocular universal de um publico global” (Habermas, Fundamentalismo e terror, in
Filosofia em tempo de terror (Giovanna Borradori, org.), 2004, p. 40).

* A respeito da reflexdo sobre a situacéo dos direitos humanos numa época de inseguranga,
consulte-se Bittar, Tosi (orgs.), Democracia e Educacdo em Direitos Humanos num época
de Inseguran¢a, UFPB, ANDHEP, SEDH, 2008. Sobre o teme, em especifico, consultem-se as
contribuicdo de Samuel Huntignton, em The clash of civilizations, de onde se pode extrair a
seguinte afirmagéo: “Os povos e as nac¢des estdo tentando responder a pergunta mais elementar
gue os seres humanos podem encarar: quem somos nés?” (Huntington, O Choque de Civilizagbes
e a Composigao da Ordem Mundial, 1997, p. 20).
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da inseguranca mundial.” Dai a tendéncia sempre efusiva ao acirramento de
tensdes globais, que também ganham refor¢o e feicdo nas tensdes identitarias.
Por isso, o0 ‘sempre delicado equilibrio internacional’ abre-se como um desafio
a nova politica pés-nacional, ao gerenciamento dos poderes globais, aos
movimentos sociais ligados a representacdo de interesses globais, a comunidade
internacional como destinataria dos efeitos desse processo de transformac;()es.6

De modo mais especifico, constata-se que a contraposicdo cultural,
o xenofobismo crescente, a limitagdo & circulacdo de pessoas, a busca de
seguranca nacional, forjada na base da blindagem das fronteiras, as leis
proibitivas em face das tradicdes e dos habitos islamicos, sdo estes alguns
dos conflitos recorrentes na cena global, e que tém exposto um pouco quadro
dos problemas a serem considerados como parte de um conjunto de desafios
politicos ao longo da histéria do presente.’

1. A IDEIA DE CULTURA E O PROCESSO CIVILIZADOR MODERNO

O conceito de cultura € um dos muitos frutos da arvore da modernidade.
Ainda que este conceito seja de alta complexidade, se percebe em seu
estudo e pesquisa um importante referencial para a discussédo do tema da
‘cultura cosmopolita’. A ciéncia que se dedica a este perfil de conhecimento,
o conhecimento do Homem e ao estudo das culturas, a ‘Antropologia’, é também
fruto deste processo de afirmac¢@o do iluminismo. A antropologia somente
ganhou estatuto epistemolégico especifico na histéria interna do evolver da
modernidade.® O préprio termo ‘antropologia’ é uma criacdo do século XVIII,

® “Classificar as vitimas da furiosa globalizagdo dos mercados de bens e financeiros como, acima
de tudo, uma ameaga a seguranca, € ndo como pessoas que necessitam de ajuda e dignas de
compensagao pelos danos provocados em suas vidas, tem 6bvias utilidades. Alivia os escripulos
e recompensa 0s remorsos éticos. Afinal, esta se lidando com inimigos que "odeiam 0s nossos
valores" e ndo suportam nos ver, pessoas comuns, por nossa determinacgao de viver em liberdade
e na democracia. I1sso ajuda a desviar os fundos que poderiam ser usados para reduzir as
disparidades e esvaziar as animosidades que estas produzem, de modo a alimentar a indUstria de
material bélico, as vendas de armas e os lucros dos acionistas, e assim a melhorar as estatisticas
domésticas na area do emprego e aumentar o gradiente de satisfagdo do eleitorado” (Bauman,
Europa: uma aventura inacabada, 2006, p. 34-35).

® A guestdo estd claramente posta nas pesquisas historiograficas de Peter Demant: “O que tal
tensdo nos diz sobre o Oriente Médio, a Europa, e o relacionamento entre ambos? Os 15 ou
20 milhdes de mugulmanos europeus constituem um inassimilavel ‘Oriente Médio fora do Oriente
Médio’ — ou a vanguarda potencial de uma aproximacéo (ao invés de choque) de civilizagGes?”
(Demant, Os Dilemas dos Mugulmanos na Europa, in Panorama da Conjuntura Internacional,
2008, p. 02).

" A quest&o esta muito distante de ter uma solucéo definitiva, e expde a fragilidade do tema e da
condicdo mucgulmana na Europa: “As ansiedades se traduzem em movimentos xenéfobos que
mobilizam o medo da competicdo por empregos escassos ou sobre incompatibilidade cultural —
convenientemente esquecendo o envelhecimento demogréafico o continente, e sua consequiente
necessidade de migrantes. Cerca de metade dos europeus hoje associa ‘mugulmano’ com
‘extremista’ ” (Id. Ibid.).

8 “Tais estudos iniciaram-se, enquanto projetos cientificos, no bojo do positivismo das Ultimas
décadas do século XIX, quando outras ciéncias sociais, também inspiradas em modelos das
bem sucedidas ciéncias fisicas e naturais, firmavam-se academicamente e ganhavam catedras
em algumas das principais universidades da Alemanha, Gra-Bretanha, Franca e Estados Unidos”
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sendo o termo ‘etnografia’ criado no século XIX, e a primeira catedra de
Antropologia é criada na Universidade de Paris, em 1855. E com base no
positivismo moderno, ao longo do século XIX, que se permitira inscrever na
curiosidade ultra-marina uma forma de manifestacdo da curiosidade mundana
que, na Europa, se traduziu na forma de expressdo de uma curiosidade
em relac&o as outras culturas, ao exdtico, ao fantastico, ao diferente.® N&o por
outro motivo, a ‘marca de nascimento’ do estatuto cientifico da Antropologia
no mundo ocidental esteve atrelada as forcas do imperialismo. A discussdo
da relacdo ‘civilizagdo’ versus ‘barbarie’ marca o cendrio de nascimento da
ciéncia que estuda o ‘Homem'’ e suas manifestacdes culturais.™

Se o termo ‘cultura’ pode ser visto como um dos dois ou trés termos mais
complexos do vocabulario, como afirma Terry Eagleton, é necessario que se
veja atrds do termo ‘cultura’ também uma outra complexidade historica.
Atrelada a histdria deste termo esta também o nascimento da ideia de
‘identidade nacional’. Isto porque, se considerada a importancia do termo
‘cultura’ para a modernidade, a ‘cultura’ como “...0 complexo de valores,
costumes, crencas e praticas que constituem o modo de vida de um grupo
especifico”,'* ele se torna um elemento de fundamental importancia para a
auto-afirmacdo das comunidades, e, por isso, um forte peso a favor da légica
de identificagdo sob o bastido do Estado-nacdo. Ela €&, neste sentido, um
Hintergrund, como afirma Marcuse: “...cultura é entendida como o complexo
especifico de crencas religiosas, aquisicfes, tradigdes, etc. que configuram
0 ‘pano de fundo’ (Hintergrund) de uma sociedade”.”? A ‘cultura’ é capaz de
transmitir, entre geragfes, identidades como categorias da convivéncia que

(Schritzmeyer, Ana Licia Pastore. Antropologia e Educacdo em Direitos Humanos, in Educacéo
e Metodologia para os Direitos Humanos (Bittar, Eduardo C. B., org.), 2008, p. 119).

° Sobre a correlagdo entre exotismo, classificacio e estudo dos ‘tipos humanos’, leia-se: “Sem
davida, gracas a explicacdes comparativas, hierarquizantes e valorativas referentes aos graus
de evolugédo dos grupos humanos, na melhor das hipéteses, os ‘selvagens’ eram classificados
como exoticos e dignos de compor vitrines em Exposi¢des Universais, como a de 1889, em Paris
(Darmon, 1991: 11), bem como de suscitar projetos que visavam preservar seu estado primitivo.
Na pior das hipéteses, intervencdes de todo género se justificavam em nome da ‘aceleragdo de
seu progresso’.” (Schritzmeyer, Ana Llcia Pastore. Antropologia e Educacdo em Direitos
Humanos, in Educacdo e Metodologia para os Direitos Humanos (Bittar, Eduardo C. B., org.),
2008, p. 121). Sobre o surgimento e a significagéo dos termos barbaro e selvagem, vide Lévi-Strauss,
Antropologia Estrutural Dois, 4. ed., 1993, p. 333-334.

1% para todo o paragrafo, conferir Eagleton, A Idéia de Cultura, 2005, p. 54 e Bauman, Vida Liquida,
2007, p. 71-90. Ainda, a respeito do tema, vide Said, Orientalismo: o Oriente como invencéo
do Ocidente, 1990, Mercier, Histéria da Antropologia, s.d., Oliveira, A Questdo Etnica: qual a
possiblidade global?, in As Dimensdes Culturais da Transformagéo Global, 2001, bem como,
Elias, O Processo Civilizador: uma histéria dos costumes, v. |, 1994, e, v. Il, 1993.

" Eagleton, A Idéia de Cultura, 2005, p. 54. Marcuse a essa definicdo se reporta em um de seus
estudos sobre o tema: “Parto da definicdo de cultura dada pelo Webster, segundo a qual cultura
€ entendida como o complexo especifico de crengas religosas, aquisi¢coes, tradicdes, etc. Que
configuram o pano de fundo (Hintergrund) de uma sociedade” (Marcuse, Comentarios para uma
Redefini¢cdo de Cultura, in Cultura e Sociedade, 1998, p. 153).

2 Marcuse, Comentarios para uma Redefinicio da Cultura, in Cultura e Psicandlise, 3. ed., 2001,
p. 69.
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sdo assimiladas inconsciente e primariamente pelos individuos submetidos
ao processo de socializagdo, a ponto de se reconhecerem por evidéncias
calcadas numa experiéncia comum.

Ainda, o nascimento etimoldgico do termo ‘cultura’ revela algo curioso,
na medida em que descende do latim colere, que significa cultivar. Ora, dentro
da metafora do cultivo, da producdo, da arte de arar a terra, estdo contidos os
gérmens identificadores da significacdo da ideia de cultura, que rapidamente
se associara a esta outra ideia, qual seja, a ideia de ‘civilizacdo’, oposta
aquela outra da ‘barbéarie’.** A oposicdo entre ‘civilizacdo’ e ‘barbarie’ sera
uma preocupacéo central dos estudos da Antropologia, ndo deixando de gerar
sérias preocupacdes filosoficas, e, exatamente por isso, compreender suas
tensdes nédo é tarefa simples. Essa aproximacao entre os termos ‘civilizagao’
e ‘cultura’, consideradas as ambiguidades reciprocas, traduz o mesmo grau
de complexidade que o s6 termo ‘cultura’ ja sintetiza.

O estado do desenvolvimento das ciéncias, dos costumes, dos habitos
sociais, da técnica permitem dar contornos ao termo ‘civiliza¢édo’, e traduzir as
exigéncias de um ‘mundo civilizado’, em oposi¢édo a ‘barbarie’, como constata
Norbert Elias, em seu estudo seminal sobre o ‘processo civilizador europeu’.**
O que se percebe, portanto, € que o termo ‘cultura’ passa a figurar, desde
os primordios de sua introducdo no vocabulario culto europeu, um termo
evocativo de ‘civilizagdo’, oposto, portanto, a todo primitivismo contido na
ideia de ‘barbarie’."® Assim, opdem-se, na histdria da modernidade, as nacdes
civlizadas em seu empreendimento civlizador, e as nag¢bes ainda néo
desenvolvidas, e, por isso, passiveis de influenciacao culturalizadora nos
padrées do civilizador. Por isso, para Levi-Strauss, “...0 barbaro é inicialmente
o homem que acredita na barbarie”.’® A barbarie somente existe com base
num contra-ponto, indicado pelo termo civilizacdo, dai seu uso politico tornar-se
legitimador de processos de dominagéo neo-colonialista. Em particular, a lingua

'3 Cf. Eagleton, A Idéia de Cultura, 2005, p. 54-57.

* Sobre a ambiguidade daquilo que o termo civilizagéo quer representar e sua espectro semantico:
“O conceito de civilizacéo refere-se a uma grande variedade de fatos: ao nivel da tecnologia, ao
tipo de maneiras, ao desenvolvimento dos conhecimentos cientificos, as idéias religiosas e aos
costumes” (Elias, O Processo Civilizador: uma historia dos costumes, v. |, 1994, p. 23).

* A relagdo de preconceito cultural, a identificagdo do nascimento da ideia de civilizacio da
modernidade, bem como a justificagdo da dominagéo, do discurso filoséfico-teolégico do inicio da
modernidade parecem com clareza das reflexdes de Sepulveda, como destaca em aprofundada
analise Giuseppe Tosi: “Sepulveda inaugura assim o discurso justificador que serd depois
apropriado pelos idedlogos da colonizagdo e da escraviddo das poténcias coloniais européias.
Na sua obra encontramos os germes daquilo que sera a ideologia dominante da modernidade,
ou seja, a da superioridade da civilizagdo ocidental “que tem direito de dominar sobre os
semibarbaros e os ndo-civilizados™ (Tosi, Guerra e Direito no Debate sobre a Conquista da
América, in Verba luris: Anuério da P6s-Graduagao em Direito, Ano 5, n° 05, p. 277-320, jan./dez.
2006, p. 287).

! Sobre o surgimento e a significacdo dos termos barbaro e selvagem, vide Lévi-Strauss,
Antropologia Estrutural Dois, 4. ed., 1993, p. 335.
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alema designa por Kultur (civilisation, no francés)!’ algo que tem a ver com
os produtos, e por Zivilisation o processo histérico comportado na longa
trajetdria da identidade de um povo, para a qual refluem as ideias de polidez e
civilidade (politesse e civilit¢).® Na histéria da modernidade, o termo civilizagao,
portanto, jogou dois papéis importantes, sendo um primeiro, de identificacdo
de distintos costumes comuns, e, um segundo, relativo a formas de expresséo
de usos politico-ideoldgicos justificadores da dominacdo. A histéria da
modernidade se afirma contando com a correlag&o destes termos.

O conceito atual de civilizagdo remete a um uso, ainda que complexo,
especifico, e permite designar agrupamentos culturais identificadores. O conceito
de civilizagéo, e ainda, a identificacdo das civilizacdes, é tarefa de complexo
enfrentamento, porém, seguindo a licdo de Samuel Huntington, pode-se
afirmar que uma civilizacéo € “... 0 mais alto agrupamento cultural de pessoas
e 0 mais amplo nivel de identidade cultural que as pessoas tém aquém
daquilo que distingue os seres humanos das demais espécies. Ela € definida
por elementos objetivos comuns, tais como lingua, historia, religido, costumes,
instituicdes e pela auto-identificac@o subjetiva das pessoas”.™

A forca ideoldgica da identidade é tamanhamente constitutiva, que se
pode perder a ideia de que se compartiiha um mundo com outros seres
humanos, iguais no género, para fazer prevalescer a expressdo de uma
religido sobre a outra, de uma verdade sobre a outra, de um padréo de
costumes sociais sobre outros, a ponto de se gerarem graves conflitos,
genocidios, perseguicdes politicas, exterminio racial, promovendo-se guerra e
intolerancia.”® A forca ideoldgica contida na identidade pode, neste sentido,

7“0 conceito francés de civilisation, exatamente como o conceito aleméao correspondente de
Kultur, emergiu nesse movimento de oposi¢cao na segunda metade do século XVIII. Seu processo
de formacéo, fungdo e significado foram tdo diferentes dos implicitos no conceito alemdo como
as circunstancias e costumes da classe média nos dois paises. Ndo deixa de ser interessante
observar como o conceito francés de civilisation, tal como surge inicialmente na literatura,
assemelha-se ao conceito ao qual muitos anos depois Kant opds seu conceito de Kultur.
A primeira evidéncia literaria da evolugdo do verbo civiliser para o conceito de civilisation é
encontrada, de acordo com descobertas modernas, na obra de Mirabeau, o pai, na década de
1760" (Elias, O Processo Civilizador: uma histéria dos costumes, v. |, 1994, p. 54).

18 «Civilizacdo descreve um processo ou, pelo menos, seu resultado. Diz respeito a algo que
estd em movimento constante, movendo-se incessantementre para frente. O conceito alemé&o
de Kultur, no emprego corrente, implica uma relagdo diferente com movimento. Reporta-se a
produtos humanos que sdo semelhantes a flores do campo, a obras de arte, livros, sistemas
religiosos ou filosoficos, nos quais se expressa a individualidade de um povo. O conceito de
kultur delimita” (Id., p. 24-25). Mais adiante, pode-se ler, este importante trecho: “Duas idéias
se fundem no conceito de civilizagdo. Por um lado, ela constitui um contraconceito geral a
outro estagio da sociedade, a barbarie. Este sentimento ha muito permeava a sociedade de
corte. Encontrara sua expressdo aristocratica de corte em termos como politesse e civilité”
(Id., p. 62).

¥ Huntington, O Choque de Civilizagdes e a Composi¢do da Ordem Mundial, 1997, p. 47-48.

® Esta é a ideia de Huntington: “Entretanto, de todos os elementos objetivos que definem as
civilizagbes, o mais importante geralmente é a religido, como enfatizaram os atenienses. Em larga
medida, as principais civiliza¢cdes na Histéria da Humanidade se identificaram intimamente com
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‘localizar’ o individuo no mundo e na histéria, na origem e no grupo, mas pode
igualmente cega-lo para enxergar a diferenca e a alteridade da outra civilizacgao.
Na visdo de Huntington, dentre os diversos elementos objetivos que jogam
sentido dentro da ideia de civilizagdo (lingua, histéria, costumes, religido e
instituicdes), a religifio é aquele elemento que maior for¢a unificadora possui
na criacdo de lagos entre os individuos. Por isso, hodiernamente, as quatro
principais religides (cristianismo, islamismo, hinduismo, confucionismo) conferem
definicdo as grandes civilizagdes vigentes e existentes, a partir de onde
pode-se constituir um ‘mapa de observagao’ das civilizagdes contemporaneas.
A forca unificadora da religido exerce-se, em grande parte, apesar das
distancias, apesar dos territérios dos Estados-nacéo, apesar das diferencas
politico-partidarias, apesar das diferencas linguisticas e culturais, sendo, por
isso, um elemento objetivo capaz de aglutinar populagbes enormes sob o
signo de uma mesma civilizag&o.”

Ainda que problemética, uma cartografia das civilizacdes no globo,
na visdo de Samuel Huntington, obedece aos seguintes principais eixos de
expressdo: a civilizacao sinica (remonta a 1500 a. C., e que envolve a China e
demais paises de influéncia chinesa do sudeste asiatico, Coréia e Vietnd);
a civilizacdo japonesa (remonta a 100 d. C.); a civilizacdo hindu (remonta a
1500 a. C., e que envolve mais do que simplesmente a india como Estado-
nacéo); a civilizag8o islamica (remonta ao século VIl d.C., envolvendo as
culturas arabe, africana, turca, malaia e persa, num cadinho cultural que
vai muito além da peninsula arébica);22 a civilizacdo ortodoxa (centrada na
divergéncia com a cristandade ocidental e na Russia como pdlo conservador
e dispersor desta identidade); a civilizacdo ocidental (cuja conformacéo se
da pela sua distribuicdo entre a Europa e as Américas); a civilizagdo latino-
americana (apesar das enormes polémicas entre os historiadores, pode ser
considerada uma civilizacdo destacada das demais do Ocidente, em funcéo
de peculiaridades que Ihe sdo préprias); a civilizacdo africana (cuja polémica
na literatura cria divergéncias para a identificacdo de sua prépria natureza
como civilizacdo destacada).”® Considerando as intimeras dificuldades
classificatdrias, aponta-se para a ideia de que cada civilizagdo carrega um
caleidoscépio de fatores de diversas qualidades como elementos de integracao
e formacdo de um mundo da vida (Lebenswelt), de cujo reconhecimento se
nutrem seus membros.

as grandes religides do mundo povos que compartilham etnia e idioma podem, como no Libano,
na antiga lugoslavia e no Subcontinente indiano, massacrar-se uns aos outros porque acreditam
em deuses diferentes” (Id., p. 46-47).

2L Cf. Huntington, O Choque de Civilizagdes e a Composigao da Ordem Mundial, 1997, p. 54.

2 Neste ponto, pode-se verificar a conrdoancia de Peter Demant, quando afirma: “O mundo
mugulmano tem hoje um alcance global e, mais do que uma religido, é uma civilizagdo” (Demant,
O Mundo Mugulmano, 2004, p. 77).

2 Cf. Huntington, O Choque de Civilizactes e a Composi¢do da Ordem Mundial, 1997, p. 50-52 e
54-55.
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1.1 O Processo Civilizador, Identidade pela Cultura e a Formacéo do
Estado-nagéo

Na histéria da modernidade, em torno das ideias de cultura e de civilizagdo
se reune a ideia de ‘cidadania’, um dos elementos-chave da conformacéo
dos Estados-nacdo em sua relagdo com os seus membros, os cidadaos.
A ‘cidadania’, como condi¢do de quem porta um status de pertencente a um
Estado-na¢do, € uma ideia que absorve em seu interior a relagdo entre os
termos ‘civilizagdo’ e ‘cultura’. Os cidaddos como ‘parceiros do direito’ seréo,
antes, identificados pelos tragos da lingua comum, das tradigfes e costumes,
dos lagos consaguineos, da identidade étnica e cultural, mas se fardo iguais
no direito. Significando pertenca a um Estado-nacédo, a ideia de ‘cidadania’
se confundia com a ideia de aceitacdo a uma ordem juridico-formal de
reconhecimento a partir do direito, de um povo unificado e pacificado, para
cuja tutela legal implicava o pertencimento a uma unidade nacional civilizada
e ordeira.** Assim, modernamente, os juristas identificam ‘cidadania’ com
pertenca a unidade de um Estado-nacdo. Em Direito e democracia, Habermas
trata do tema, afirmando que “...a “cidadania”, “citoyenneté” ou “citizenship”
teve, durante longo tempo, apenas o sentido de nacionalidade ou de pertenca
a um Estado; s6 ultimamente o conceito foi ampliado no sentido de um
status de cidad&o envolvendo direitos civis. A pertenga a um Estado regula a
subordinacao de pessoas sob um Estado, cuja existéncia é reconhecida pelo
direito internacional”.?®

Por isso, hum certo sentido, quando empregado para designar a ideia
de identidade coletiva, o termo ‘cultura’ indica a existéncia de uma ‘vida
compartiihada’, o que pode ser considerado um tema de fundamental
importancia para a discussdo sobre o préprio surgimento de um aspecto
central da modernidade: o nascimento dos Estados-nacdo e o estatuto do
‘cidadao nacional’. Nesse sentido especifico, a ‘cultura’ comum que unifica
os ‘cidaddos sob um Estado-nacdo’, onde o termo ‘nacdo’, modernamente,
€ evocativo da ideia de uma origem comum aos membros de um mesmo
corpo politico, implicando a ideia de um etnonacionalismo.? Os conceitos de
Kultur e Zivilisation, na analise sociolégica de Norbert Elias, estdo atrelados

* Na leitura de Norbert Elias, essa associagdo também é clara: “O processo de civilizagdo
do Estado, a Constituicdo, a educacdo e, por conseguinte, 0s segmentos mais numerosos da
populacao, a eliminacdo de tudo o que era ainda béarbaro ou irracional nas condi¢es vigentes,
fossem as penalidades legais, as restricbes de classe a burguesia ou as barreiras que impediam
o desenvolvimento do comércio — este processo civilizador devia seguir-se ao refinamento de
maneiras e a pacificacdo interna dos pais pelos reis” (Elias, O Processo Civilizador: uma histéria
dos costumes, v. |, 1994, p. 62).

% Habermas, Direito e Democracia, Il, 2003, p. 285.

% Cf. Habermas, Incluso: integrar ou incorporar?: sobre a relacdo entre nagdo, Estado de Direito
e democracia, in Revista Novos Estudos, 2004, p. 99. Também: “O que se menciona com menos
frequiéncia, porém, embora ndo o mereca, € que a modernidade também endeusou e encantou a
nacdo, a nova autoridade — e, assim, por procuracdo, as instituicbes feitas pelo homem que
afirmavam falar e agir em seu nome” (Bauman, Vida Liquida, 2007, p. 61).
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a este processo de afirmag¢do da ‘identidade nacional: “As auto-imagens
nacionais representadas por conceitos como kultur e civilizagdo assumem formas
muito diferentes. Por mais diferente que seja a auto-imagem dos alemaes,
que falam com orgulho em sua civilizagdo, todos consideram axiomatico que
a sua € a maneira como o mundo dos homens, como um todo, quer ser visto
e julgado. O aleméo pode, quem sabe, tentar explicar a franceses e ingleses
0 que entende pelo conceito de kultur. Mas dificiimente pode comunicar o
minimo que seja do meio formativo nacional especifico e valores emocionais
axiomaticos que para ele a palavra reveste”.”” Com base em costumes locais,
lingua comum, territorio e habitos compartilhados, o ‘nacionalismo’ tornou-se
a bandeira do processo de formagé&o da ‘cultura nacional moderna’.

Assim, 0 que se chama de ‘nagdo’ € mais uma construcdo do que um
decurso ‘natural’, podendo-se afirmar que o termo € re-apropriado das tradicdes
latinas (natio) para significar a forma de consagracdo da forma de vida
moderna (economia de mercado, dominacao legal-burocratica, racionalizagédo
do mundo da vida, desenvolvimento do aparato técnico-cientifico, formacéo
através da escolarizacdo) e a consolidacdo da dessacralizacdo da cultura.?®
Os usos modernos de natio aparecem ligados as no¢des modernas de povo
(populus) e soberania. Em Direito e democracia, Habermas historia a questao,
ao afirmar: “A histéria do surgimento do Estado nacional reflete-se na histéria
do conceito “hacdo”. Entre os romanos, “natio” € a deusa da origem e do
nascimento. Ao contrario da “civitas”, a “natio”, do mesmo modo que “gens”
e “populus”, refere-se a populagcbes (muitas vezes “selvagens”, “barbaras”
ou “pagds”) que ainda ndo se organizaram em associacdes politicas.
Segundo este uso classico, as nagfes sdo comunidades que tém a mesma
origem, sendo integradas, do ponto de vista geogréfico, através de colbnias
e da vizinhanc¢a, e, do ponto de vista cultural, através da linguagem, dos
costumes e de tradigbes comuns; porém, ainda ndo se encontram integradas
politicamente através de uma organizacéo estatal. A “nag¢do” mantém este
significado durante a Idade Média. No século XV, ela se introduz nos idiomas
populares. O préprio Kant afirma: “A massa que se reconhece unida através
da descendéncia comum, formando uma totalidade civil, deve ser chamada
‘nacdo’ (gens)”. Porém, no inicio da modernidade, surge um novo uso: a na¢éo
como titular da soberania”. As corporacdes representam a “nacgéo face ao rei”.
E desde meados do século XVIII, ambos os significados, o de “nacao”,
no sentido de uma comunidade que tem a mesma origem e o de “povo de um
Estado”, se entrelacam. Com Sieyés e a Revolucdo Francesa, a “nagéo” se
transforma na fonte da soberania do Estado. A partir dai, cada nacao deve ter
o direito a autodeterminacao politica. O complexo étnico cede, pois, o lugar a
comunidade democrética intencional”.?®

%" Elias, O Processo Civilizador: uma histéria dos costumes, v. |, 1994, p. 25.
% Cf. Rochlitz, Habermas: o uso publico da razao, 2005, p. 119-120.
* Habermas, Direito e Democracia, Il, 2003, p. 282.
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Em verdade, a identidade criada sob o termo ‘nacdo’, na modernidade,
num primeiro momento, se d4 como fermento para a formagdo de uma
cidadania que unifica e redne os individuos em torno de objetivos comuns,
contidos no regime comum do direito, e unificado nas leis do legislador
racional e nacional. Porém, num segundo momento, 0 nacionalismo é
conduzido a significar um elemento de contradi¢do e oposicdo com relacdo ao
outro. O imperialismo expansionista encontra seus elementos de afirmagéo
nesta ideia, e, mais recentemente, a ideia do ‘nacionalismo integral’ cria a
supremacia étnico-racial que auto-define a condicdo de pertencentes a uma
nacéo permite a expanséo de doutrinas racistas e xenofébicas, reaparecendo
com toda forga nas expressfes dos totalitarismos, no inicio do século XX.
Em Diagnéstico do tempo, Habermas afirma: “Os Estados nacionais classicos
e 0s que surgiram dos movimentos de Risorgimento conviveram, de modo mais
ou menos disfargado, com tais contradi¢cbes. Entretanto, o equilibrio precario
foi rompido pelo nacionalismo integral, incorporado em figuras tais como
Mussolini e Hitler. A partir deste momento, o egoismo nacional foi desligado
totalmente das origens universalistas do Estado constitucional democratico.
O elemento particularista que, até entdo, tinha sido mais ou menos domado,
soltou-se totalmente, configurando-se na Alemanha nazista na ideia da
supremacia racial do préprio povo. Conforme ja salientamos, isso fortaleceu a
retaguarda de uma mentalidade, sem a qual n&o teria sido possivel definir,
com o auxilio de uma pseudociéncia, as categorias de inimigos internos e
externos, a serem exterminados em massa. Na Alemanha, o choque que se
seguiu a exaltacdo fez com que as continuidades da histéria nacional,
produzidas narrativamente se rompessem, mesmo que, no inicio, isso tenha
ocorrido na forma de uma simples defesa e da exclusédo do periodo ocupado
negativamente. Num prazo mais longo, no entanto, esse choque também
desencadeou uma irrupcdo da reflexdo na consciéncia histérica publica,
sacudindo as auto-evidéncias de uma identidade coletiva cunhada pelo
nacionalismo”.*

Por isso, se a ideia de nagédo tem um sentido, na reequipagem da vida
moderna, para a consolidagdo de suas formas-estrutura, sem duvida,
0 extremismo que decorre destas concepc¢des, conduz a cultura moderna
a um paradoxo. Da ‘civilizagdo’ brota a ‘barbarie moderna’, e, da ‘cultura
civilizada’, moderna, técnica e racional, vai nascer Auschwitz, a ‘barbérie
orquestrada pelo Estado-nagdo’, em nome do nacionalismo imperialista.
Assim, se a formacao do ‘Estado-nacgéo’, com vistas a organizacao do direito
moderno unificador, a ‘nagdo’, termo-sintese para a auto-identificacdo dos
cidadaos como parceiros de uma mesma experiéncia cultural e na defesa de
limites territoriais especificos, deve ser considerada uma ideia historicamente
importante, mas cujos riscos do nacionalismo integral, ja expostos, sempre
rondam o espirito de organizac&o da vida contemporanea. Por isso, a consciéncia

% Habermas, Diagnésticos do Tempo: seis ensaios, 2005, p. 112.
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da dialética histérica da modernidade deve estar presente na configuracéo da
reflexdo que funda o futuro, quando a ideia comparece como prospectivamente
perigosa. Tendéncias contemporaneas de acirramento destes sentimentos
apenas tornam mais explosiva a atmosfera do convivio global.

O riscos atuais sdo os de um retorno a formas pré-modernas de
conformacéo dos arranjos sociais, fundados em arcanos culturais, identitarios,
étnico-raciais, religiosos, que muitas vezes podem traduzir novos fanatismos
e expressdes de dominacao ideoldgica.®* Sua valia fica registrada como uma
etapa de um processo histérico que se consolidou, e que, portanto, serve de
referencial para a identificacdo da luta por critérios de separacdo entre as
esferas territoriais de um Estado e de outro. No entanto, a ideia de uma justica
fundada no nacionalismo parece comecar a encerrar o seu ciclo de afirmacéo,
para ceder lugar a cultura de uma justica pés-nacional, esta fundada na
experiéncia da progressiva e inevitavel unido dos povos em torno de desafios
comuns, para além dos limites fisicos que definem as marcas do territorio
nacional.

1.2 Os Riscos da Barbérie como Fruto da Civilizagdo e o Nacionalismo
Moderno

A necessidade de conformagcdo de uma personalidade cosmopolita
responde a ideia de que a integracdo dos povos € um processo inevitavel na
relacdo entre os povos. Esta ideia também conduz a critica dos resultados
objetivos da ‘doutrina do nacionalismo integral’, base do genocidio a populagao
judaica européia, donde emergira a formacéo do universalismo contemporaneo
da Declaragdo Universal de 1948.% Por isso, no atual contexto, a cultura
pés-nacional reclama a relativizacdo da ideia de ‘nacdo’, sem o que nao €&
possivel a formagdo de uma consciéncia de que a humanidade sobrevive a
partir de lacos que suplantam a conformacao das identidades locais, culturais,
regionais, nacionais. Consideradas, especialmente, as sociedades multiculturais
existentes, como a Suica, o Brasil e os Estados Unidos, percebe-se que a
ideia de ‘cultura comum’ ndo € uma condicdo para a existéncia de uma
comunidade de parceiros no direito e nas instituicdes politicas.

E por isso que a cultura pés-nacional reclama a dispersdo da consciéncia
de que cada individuo ‘é no outro cosmopolita’, parceiro do mundo, parceiro

¥ Fica evidenciada a auto-reflexdo critica promovida pelo mundo arabe. Nesse sentido, as
importantes reflexdes do fil6sofo marroquino Abed Al-Jabri: “De fato, o mundo arabe sofre
atualmente da hegemonia de um outro tipo de irracionalismo, totalmente diferente do irracionalismo
da Europa, ponto de chegada do racionalismo europeu: uma irracionalidade medieval, com
todas as conseqliéncias que ela implica, e em especial a persisténcia de um tipo de relagao
governante-governados em que estes Ultimos, reduzidos ao estado de rebanho, avanco sob
0 cajado do pastor, na vida intelectual ou social. Ante essa irracionalidade atrasada, s6 o
racionalismo apresenta-se como uma arma eficaz. Como realizar a modernidade sem o auxilio da
raz8o e da racionalidade?” (Abed Al-Jabri, Introdugéo & Critica da Raz&o Arabe, 1999, p. 32-33).
¥ Sobre o tema, vide Lafer, A Reconstruc&o dos Direitos Humanos: um dialogo com o pensamento
de Hannah Arendt, 2001; Lafer, A Internacionalizacéo dos Direitos Humanos, 2005; Almeida,
Direitos Humanos e n&o-violéncia, 2001; Piovesan, Temas de Direitos Humanos, 2. ed., 2003.

108 DIREITOS FUNDAMENTAIS & JUSTIGA - ANO 7, N 22, P. 98-123, JAN./MAR. 2013



da existéncia e habitante da mesma globalidade. No sentido de relativizar a
ideia de nacdo como constitutiva da vida dos cidaddos do Estado-nacéo, no texto
Inclusdo: integrar ou incorporar?, Habermas afirma: “O nacionalismo, contudo,
apesar desse papel catalisador, ndo € nenhum pressuposto constitutivo
de um processo democréatico”.*® Isso significa que a ‘cidadania democratica
contemporanea’ ndo depende da identidade nacional para sobreviver.** Neste
ponto, Habermas diverge claramente das teses de Carl Schmitt a respeito
da relacdo entre povo e nacdo, na base de uma homogeneidade nacional.*®
E esta forma de ‘identidade pds-nacional’ que se reclama dentro da ideia de
uma cidadania cosmopolita € de fundamental importancia para as sociedades
pluralistas, complexas e multiculturais contemporémeas.36

Se nem Estado, nem democracia e nem cidadania coincidem com a ideia
de ‘nagdo’, mas sdo tornadas experiéncias convergentes com a ideia de
‘nacao’, entdo, essas experiéncias podem ser dissociadas sem prejuizo do
‘projeto de uma sociedade governada pelo direito nacional’, para dar lugar a
dimensdo e as perspectiva de uma cultura pds-nacional. A solidariedade
abstrata criada entre membros de uma mesma sociedade se deve menos a
aspectos aos quais hormalmente se atribui o maior peso, como cultura, lingua,
praticas comuns, e mais de procedimentos que solidificam os elos de ligacédo
entre um e outro, parceiros das regras, dada pelas leis e fomentada pela
participacdo politica.’” O éthos definido como sentimento de solidariedade
nacional ndo se constitui naturalmente, sendo através de um processo dirigido
politicamente. Ele n&do é a manifestacdo de nenhum sentimento natural, ou de
nenhuma tendéncia 6bvia do convivio humano. Ele é tecido e estruturado
politicamente, e, enquanto sobrevive, adquire uma incorporacdo ‘natural’ a via
cotidiana, como se a ‘nacdo’ fosse uma expressdo presente nos sentimentos
de cada cidaddo cuja historia se vé marcada a essa fidelidade ou a essa
identidade. Em O Ocidente dividido, Habermas pode afirmar: “Um tal ethos
politico ndo é nada que brote naturalmente. Enquanto resultado de um
auto-entendimento politico que sempre ocorre simultaneamente a processos
democraticos, este ethos realiza-se de forma transparente e apresenta-se,

mesmo aos participantes, como algo construido”.*®

* Habermas, Inclusdo: integrar ou incorporar?: sobre a relagdo entre nagéo, Estado de Direito e
Democracia, in Revista Novos Estudos, 2004, p. 102.

% Cf. Rochlitz, Habermas: o uso publico da razdo, 2005, p. 132-133. A respeito, afirma Said:
“...a nocdo de uma identidade nacional homogénea, coerente, unificada é a mais repensada, e
essa mudancga esta sendo sentida em toda esfera da sociedade e da politica” (Said, Humanismo
e Critica Democratica, 2007, p. 44).

* Habermas cita em especifico a Teoria da Constituicio (Verfassungslehre) de Schmitt para
contesta-la em sua substancia. Vide Habermas, Inclusdo: integrar ou incorporar?: sobre a relagéo
entre nacdo, Estado de Direito e Democracia, in Revista Novos Estudos, 2004, p. 103-107.

% Cf. Habermas, Incluséo: integrar ou incorporar?: sobre a relagdo entre nag&o, Estado de Direito
e Democracia, in Revista Novos Estudos, 2004, p. 102.

%" Rochlitz, Habermas: o uso publico da raz&o, 2005, p. 132.

* Habermas, O Ocidente Dividido, 2006, p. 83-84.
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Num contexto de profundas transformacdes sdécio-politicas isto fica
ainda mais evidente. Com a aceleracdo de transformacgdes sob o signo da
globalizagéo, deve-se apontar a dissociacdo destes elementos como condi¢do
importante para a continuidade do processo de integracdo mundial. Neste
contexto, é inegavel o fato de o ‘Estado-nacdo’ estar sendo conduzido a um
novo desafio, a saber, o desafio de uma requalificacdo de sua existéncia a luz
das exigéncias de uma comunidade internacional cada vez mais presente
no cotidiano das atividades nacionais. A nocdo de ‘cidadania cosmopolita’
deve ser capaz de acompanhar a nova dindmica de constituicdo de lagos
identitarios e solidarios.*® E a formacdo cada vez mais acentuada de um
‘mundo da vida’ mutuamente compartilhado por individuos que pertencem a
uma mesma comunidade de risco.

“A soberania do Estado, antes indivisivel, agora esta sendo fatiada em
pedacos cada vez mais finos e espalhada por todo o espaco continental ou
mesmo planetério”, na percep¢do socioldgica de Zygmnut Bauman, traduz
um pouco esta sensacédo do tempo.40 Com isso, o modo de conformagéo
westfaliano do ‘Estado-nac¢é@o’ comeca a ceder em dire¢do a novos modelos e
a novas experiéncias que falam a linguagem da integracéo. E claro que isto
acirra movimentos contraditérios e antagénicos, conduzindo a tendéncias,
de um lado, ao retorno a identidade fundada na solidariedade cultural, e,
de outro lado, & abertura em direcdo a uma comunidade expandida de
interesses. De uma forma ou de outra, o Estado-nacdo passa por uma
experiéncia de transformacdo que deve ser notada quando se trata de discutir
o futuro do préprio nacionalismo e dos conceitos que tradicionalmente
organizaram tanto as ciéncias sociais, quanto a prépria cultura dos direitos.**

1.3 Os Riscos do Relativismo Absoluto e a Retomada Politica da
Cultura das Identidades

A retomada da cultura das identidades traduz uma sensacdo de
desconforto, no ambiente global, como retorno ou retomada das raizes.
N&o por outro motivo, o crescimento da intoleréncia, do fanatismo religioso,
das tendéncias de retomada das doutrinas puras, ou ainda, das herancas
tradicionais, tem encontrado solo fértil para o seu desenvolvimento. A partir
dai, € possivel esperar atitudes e comportamentos que neguem direitos
humanos e que afirmem a intolerancia como linguagem de convivio global;
no refluxo da globalizagdo, da-se também um processo de reenvio da cultura
as suas origens, momento em que as sublevacdes diversas e as cargas de
cultura ganham novamente um significado politico. Esse significado tem sido

% Como acontece sob a experiéncia, ainda em germinagéo, da cidadania europeia: “Considera-se
cidaddo da Unido qualguer pessoa gue tenha a nacionalidade de um Estado-membro, sendo que
a cidadania europeia ndo anula nem substitui a cidadania nacional de qualquer cidaddo de um
estado-membro da UE, antes acresce a ela” (Avelas Nunes, A Constituicdo Européia e os Direitos
Fundamentais, in Verba luris, v. 5, n® 5, 2006, p. 386).

“° Bauman, Vida Liquida, 2007, p. 62.

1 Cf. Rochlitz, Habermas: o uso publico da razdo, 2005, p. 115.
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desenvolvido como uma forma de resisténcia dos povos e culturas oprimidos,
diante das pressées do neoliberalismo consumista, da reificacdo desenfreada do
convivio humano, da homogeneizacao cultural e da globalizacdo econdmica.*?

Esse ‘uso resistente’ das culturas € algo que se opde ao localismo
globalizado, gerando uma tenséo na opcéo entre globalizacdo ou retomada
das raizes culturais. A tenséo se expressa na relagéo entre a ‘homogeneidade
da globalizacdo’ e a ‘heterogeneidade das culturas’, estas Ultimas resistentes
ao localismo globalizado. Na andlise do sociélogo portugués Boaventura
de Souza Santos, especificamente no texto intitulado Por uma concepcédo
multicultural dos direitos humanos, pode-se encontrar a seguinte percep¢ao
do problema: “A reemergéncia dos direitos humanos no final do século XX,
inicio do século XXI, é hoje entendida como sinal da volta do cultural e até
mesmo do religioso. Ora, falar de cultura e de religido é falar de diferencga,
de fronteiras, de particularismos”.43 Por isso, para contrastar a esta ideia,
a preparacdo do cosmopolitismo, em sua concepgéo, aparece como forma
de resisténcia, e, portanto, expressa “... a solidariedade transnacional entre

grupos explorados, oprimidos ou excluidos pela globalizagéo hegeménica”.**

O tema € complexo e envolve indmeras atitudes que comegam a
identificar a forma de aparicdo de politicas de realizacao fragmentada dos
direitos humanos, considerada a disperséo dos grupos, movimentos, religides,
culturas, formas de vida, e diversas constituicbes da humanidade. Maio de 68
pode ser identificado como momento histérico de retomada destas identidades
fragmentadas e apagadas pela forma de vida moderna.*® De uma certa forma,
a homogeneidade moderna, que havia apagado as diferencas, agora é
retomada como expressdo de um orgulho auto-afirmador. O destrinchamento
da dimenséo da diversidade e da cultura, expde, no entanto, suas forcas, que
vem ganhando significacBes politicas contestatérias e evocativas de um
passado perdido, soterrado pelas forcas entropicas da vida moderna. E, sem
davida alguma compreensivel que, numa dimensdo psicologica, “...essa
reacdo defensiva se alimente de fontes espirituais as quais colocam em
movimento, contra a for¢a secularizada do Ocidente, um potencial que ja
parece ter desaparecido. O recurso furioso dos fundamentalistas a um
conjunto de crengas — nas quais a modernidade ndo acarretou qualquer
processo de aprendizado auto-reflexivo nem qualquer diferenciacdo entre
religido, conhecimento secular e politica — ganha uma certa plausibilidade
porque essas crencas se nutrem de uma substancia que aparentemente
desapareceu no Ocidente”, como afirma Habermas.*

“2 A respeito do tema das novas solidariedades, no contexto da economia globalizada, vide Faria,
2004, p. 267.

“® Santos, Reconhecer para Libertar, 2003, p. 432.

“* Santos, Reconhecer para Libertar, 2003, p. 432.

“ A respeite, consulte-se Bittar, O Direito na Pés-modernidade e Reflexdes Frankfurtianas, 2009.
“*® Habermas, Fundamentalismo e Terror, in Filosofia em Tempo de Terror (Giovanna Borradori),
2004, p. 45. Ainda uma vez, Habermas retoma se manifesta sobre o tema, em outro texto:
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‘Politicas culturais’, ‘reconhecimento da diferenca’, ‘direito a diferenca’,
‘iguais na diferenca’ tem sido termos e expressfes comumente utilizados para
designar aquilo que estas exigéncias exprimem, re-codificadas nos termos de
uma linguagem dos direitos humanos, considerada a condicdo particular de
cada humano em sua singularidade (idoso, crian¢a, mulher, negro), para ficar
na dimensdo de alguns diplomas normativos recentes e concretos (Estatuto
do ldoso, Estatuto da Crianca e do Adolescente, Lei Maria da Penha, Estatuto
da Igualdade Racial).

Por isso, o debate contemporaneo, no campo dos direitos humanos néao
deixa de se traduzir na dimensao de um debate filoséfico, que expde a tensdo
entre liberdade, igualdade e reconhecimento. Em verdade, na concepcédo
filosofica de Axel Honneth, ndo apenas a ideia de uma oposi¢do absoluta
entre demandas culturais e demandas materiais é falsa, como também a ideia
de que estes movimentos sdo novos parece-lhe também falsa: “Assim como
€ impossivel reduzir os movimentos de hoje inspirados por uma ‘politica
de identidade’ a objetivos culturais justos, os movimentos tradicionais de
resisténcia do final do século IX e do inicio do século XX também nao podem
ser reduzidos a meras demandas materiais ou legais”.*’ De toda forma,
a reemergéncia do problema da cultura re-situa o debate sobre a dinamica
dos processos de afirmagéo da pessoa, seja por sua estima pessoal, seja por
suas habilidades, seja por suas necessidades, seja por suas diferencas.
O debate sobre a garantia e a realizacdo dos direitos ganha, sem davida
alguma, em complexidade, neste ambiente, em que, ao lado das ideias de
liberdade e igualdade, a ideia de diferenca passa a figurar no quadro de
exigéncias valorativas vetoriais da cultura politica contemporéanea.

E importante expor o risco de que a sobrevalorizagéo da ideia de diferenca
pode significar um passo no sentido do esclarecimento das identidades
culturais e do resgate das origens, mas também, pode significar dois passos
atras no sentido da intolerancia e do extremismo diferenciador que opde
iguais a ndo-iguais enquanto pertencentes ou ndo a certas identidades.
Somente 0 uso cauteloso da ideia de diferenca consegue dar condi¢Bes de

“Denominamos fundamentalistas a los movimientos religiosos que, bajo las restricciones cognitivas
de las condiciones de la vida moderna, propagan o incluso practican el retorno a la exclusividad
de las posiciones de fé de caracter premoderno” (Habermas, Un Dialogo sobre lo Divino y lo
Humano, in Israel o Atenas, 2001, p. 188). E, mais recentemente: “O atual fundamentalismo
religioso que pode ser observado dentro e fora dos muros do cristianismo, confere inusitada
atualidade, triste, a intencéo daquela critica da religido” (Habermas, Entre Naturalismo e Religi&o:
estudos filosoficos, 2007, p. 237). No mesmo sentido de afirmar os perigos da intolerancia
religiosa, afirma Said: “O entusiasmo religioso é talvez a mais perigosa das ameacas ao
empreendimento humanista, porque é patentemente anti-secular e antidemocratico por natureza,
e na sua forma monoteista como uma espécie e politica é por definicdo quase tao intolerantemente
desumano e totalmente indefensavel quanto é possivel ser” (Said, Humanismo e Critica
Democratica, 2007, p. 74).

“” Honneth, Reconhecimento ou Redistribuicdo? A mudanca de perspectivas na ordem moral da
sociedade, in Teoria Critica no Século XXI (Souza; Mattos, orgs.), 2007, p. 80.
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producéo de uma cultura capaz de integrar a diferenca e a diversidade, dentro
da perspectiva da igualdade de todos. Os riscos que decorrem deste tipo
de emancipacdo fragmentaria sdo os de criagdo de uma ‘guetizacdo por
identidades’.”® Nesse passo, a adverténcia de Terry Eagleton, em A ideia de
cultura, é de significativa importancia: “Se essas subculturas protestam contra
as alienacdes da modernidade, também as reproduzem na sua propria
fragmentac&o”.*®

Na mesma medida destas observac¢des, o tratamento dos debates sobre
identidade e povo, no capitulo Antropologia e ética, do livro Mal-estar na
modernidade, Sergio Paulo Roaunet discute a ideia de que as teorias
relativistas infantilizam o tratamento das culturas e precarizam a condi¢édo
do desenvolvimento e da autonomia dos grupos que procura estudar e
proteger.®® Nesta perspectiva, o convivio entre os diferentes nao tem solug&o,
como bem afirma o antrop6logo social Robert Rowland.** Ego e alter decidem
ndo conviver, e nao trocar; se o relativismo cultural é levado ao seu extremo,
ou seja, ao relativismo absoluto, ainda que esta expressdo represente um
paradoxo em si, o resultado é a intolerAncia. Se a adverténcia sobre a
relatividade das culturas é de fundamental importancia para que se evite o
etnocentrismo, como adverte o texto seminal de Claude Lévi-Strauss, Raga e
histéria,>” é de todo relevante que se destaque a necessidade de formacao de
alternativas de transito e interacfes entre as culturas. Onde toda perspectiva
de uma moralidade a ser exercida como patrimdnio comum cede ante a
ideia da identidade cultural, o relativismo absolutiza e insula a dimenséo do
exercicio de cada cultura.

Assim, o relativismo absoluto, ou o particularismo cego, funcionam
como forcas identitarias alienadoras do convivio. Ainda que a resisténcia a
homogeneidade genérica seja de fundamental importancia para a salvaguarda

da diferenca, a ‘guetizacdo’ € 0 outro extremo ao qual o relativismo pode
conduzir a agdo social. Por isso, as propostas relativistas querem ver em cada

8 Bauman, Comunidade, 2003, p. 127.

“ Eagleton, A Idéia de Cultura, 2005, p. 66. Os perigos desta fragmentacéo se véem espelhados
na realidade urbana de um grande nimero de capitais do mundo: “O préximo pouso é em Berlim.
A coruja observa, com nojo, cenas de violéncia semelhantes as que ocorreram na véspera
da Segunda Guerra. As vitimas, agora, sdo imigrantes turcos, negros e vietnamitas” (Rouanet,
Mal-estar na Modernidade: ensaios, 1993, p. 47).

% “As duas teses relativistas — a da determinac&o integral pela cultura e a incomensurabilidade
das culturas — blogueiam todas as vias para a mudanca” (Rouanet, Mal-estar na Modernidade,
1993, p. 272).

51 “Contrapor ao etnocentrismo o relativismo cultural ou a compreensdo de outras culturas nos
seus proprios termos ndo é assim uma solucéo. O relativismo cultural levado até as suas Ultimas
consequéncias torna cada cultura incompreensivel a todas as outras, isolando-a no seu préprio
campo de significagdes. SO a tradugdo entre culturas, ou o estabelecimento de um cddigo
antropoldgico de tradugdo inter-cultural, poderia romper o circulo. Mas a tradugéo — qualquer
tradugdo — tem as suas regras e as suas exigéncias” (Rowland, Antropologia, Histéria e Diferenca,
3. ed., 1997, p. 16-17).

%2 | évi-Strauss, Antropologia Estrutural Dois, 4. ed., 1993, p. 328-366.
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cultura uma entidade intocavel, exatamente como forma e garantia de se
manter a estrutura viva da relacdo entre cultura e identidade local. Assim,
o discurso relativista acaba por negar validade a toda forma de intromisséo
cultural e por representar uma forca de reacdo a toda forma de integracao,
aproximacao, ou intervengdo, mesmo as de carater humanitario, na medida em
gue este discurso vé na cultura uma antropologia natural em processamento.
Nem o estupro de mulheres, nem o enforcamento em praga publica, nem a
perseguicdo a minorias, nem as diversas formas de genocidio poderiam
ser avaliadas como viola¢des dos direitos humanos, na perspectiva de um
relativismo absoluto.

Nos estudos contempordneos de teoria constitucional, o tema vem
ganhando grande relevo. A partir de influéncias que se podem extrair da teoria
do discurso, aproveitando a expressao ‘patriotismo constitucional’, cunhada a
principio pelo jurista alemdo Dolf Sternberg, e amplamente difundida por
Habermas mais recentemente, a percepgdo de que a multiplicidade de visbes
de mundo é simultaneamente valida vem ganhando forca e reconhecimento.>
Assim, no lugar das tradi¢des que apelam a condi¢des locais de desenvolvimento
cultural, o apelo a principios e regras contidos na Constituicdo permite a
formacdo de um convivio pluralista, identificado pela unidade da norma
constitucional, marco fundamental da integracdo social e da garantia da
diversidade no convivio. Por isso, uma cultura politica, fundada sobre
principios constitucionais, “...n80 depende necessariamente de uma origem
étnica, linglistica e cultural comum a todos os cidadd@os”. Isto permite a
Habermas afirmar que uma politica liberal apenas significa “...0 denominador
comum de um patriotismo constitucional (Verfassungspatriotismus) capaz
de agudizar, ndo somente o sentido para a variedade, como também a
integridade das diferentes e coexistentes formas de vida de uma sociedade
multicultural”.>*

Neste sentido, fica claro que ndo € necessario amarrar a ‘cidadania
democratica’ a ‘identidade nacional’ de um povo; porém, prescindindo da
variedade de diferentes formas de vida culturais, ela exige a socializagédo
de todos os cidaddos numa ‘cultura politica comum’,”® quando a conversdo

do ‘etnonacionalismo’ em ‘patriotismo constitucional’ % parece significar um

%3 Cf. Cattoni, Direito, Politica e Filosofia: contribuicSes para uma teoria discursiva da constituicao
democratica no marco do patriotismo constitucional, 2007, p. 01.

* “Entgegen einem weit versbreiteten Missverstandnis heipt Verfassungspatriotismus, dass sich
Birger die Prinzipien der Verfassung nicht allein in ihren abstrakten Gehalt, sondern konkret aus
dem geschichtlichen Kontext ihrer jeweils eigenen nationalen Geschichte zu eigen machen” —
tradugdo: “Contradizendo um mal-entendido amplamente difundido, patriotismo constitucional
significa que os cidaddos se apropriam dos principios da Constituicdo ndo apenas em seu teor
abstrato, mas concretamente, a partir do contexto histérico da prépria histéria nacional de cada
EJSaI'S" (Habermas, Ratzinger, Dialektik der Sakularisierung, 2006, p. 25).

Habermas, Direito e Democracia, Il, 2003, p. 289.

% Cf. Habermas, Inclus&o: integrar ou incorporar?: sobre a relacdo entre nagdo, Estado de Direito
e Democracia, in Revista Novos Estudos, 2004, p. 129-130. A busca de novas rotas para a
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importante passo no sentido da afirmacéo da ‘cultura cosmopolita’, e, nesse
sentido, um elemento de transi¢cdo importante para a realizacdo dos ideais de
uma sociedade internacional fundada em principios de ‘justica cosmopolita’.*’

Para cé parece se deslocar o novo esfor¢o, da cultura pés-nacional e
da construcao de formas de vida capaz de convivio com a diferenca e de
integracdo social a partir de similaridades democrético-cidadas. Aqui, mais
uma vez, se a cultura pode ser colocada a servico de alguma causa, se
habilita a ser um elemento agregador, no sentido de uma ‘civilizacdo mundial’,
engquanto convivio das diferencas e originais caracteristicas de cada identidade
cultural, no atribuido & expressdo por Lévi-Strauss.”® Ainda que alguns
tedricos contemporéneos, como Axel Honneth, discordem da ideia de
Habermas, afirmando ser preferivel falar em “personalidade multicultural” do
que propriamente em “personalidade cosmopolita”’, na medida em que o
desaparecimento do ‘Estado-nacéo’ ndo serd tdo rapido e tdo simples como
se possa imaginar,59 ndo se desmerece a importancia deste aceno filoséfico
gque resgata a ideia kantiana do cosmopolitismo como um apontamento de
fundamental importancia no contexto da formacéo de uma cultura pés-nacional.

2. DIALOGO E COSMOPOLITISMO: DESAFIOS DA CULTURA
POS-NACIONAL

Se nos tépicos anteriores foi possivel identificar e perceber os riscos do
nacionalismo integral, no qual cidaddos podem ser mergulhados em direcéao
ao extremismo, e do relativismo absoluto, no qual cidaddos podem ser
mergulados em direcdo a guetizacao cultural, a capacidade de transito passa a
ser uma exigéncia significativa para a formacao da ‘personalidade cosmopolita’.

cidadania faz parte da sensacgdo ameacadora que paira contra a identidade do Estado-nacao nos
tempos hodiernos, chamados de liquidos, por Zygmunt Bauman: “Um novo consenso sobre
cidadania (“patriotismo constitucional”, para usar um termo de Jirgen Habermas) néo pode ser
construido atualmente da maneira como o era ndo faz muito tempo — mediante a garantia de
protecéo constitucional contra os caprichos do mercado, famoso por dilapidar as posigdes sociais
e por sabotar os direitos a estima social e a dignidade pessoal. A integridade do corpo politico em
sua forma atualmente mais comum de Estado-nacdo esta em apuros, € assim € necessario
procurar urgentemente uma legitimagao alternativa” (Bauman, Tempos Liquidos, 2007, p. 20-21).
“Unter Staatsbirger entsteht eine wie immer auch abstrakte und rechlich vermittelte
Solidaritat erst dann, wenn die Gerechtigkeitsprinzipien in das dichtere Geflecht kultureller
Werstorientierungen Eingang finden” — traducéo: “Entre cidaddos de um mesmo pais surge, como
sempre, uma solidariedade abstrata e legalmente mediada somente quando os principios de
justica conseguem penetrar na densa entrangadura dos valores culturais” (Habermas, Ratzinger,
Dialektik der Sakularisierung, 2006, p. 25).
%8 «_. consideramos a nog&o de civilizagdo mundial como uma espécie de conceito limite, ou como
maneira abreviada de designar um processo complexo. Pois se nossa demonstracédo € valida,
ndo ha, ndo pode haver uma civilizagdo mundial num sentido absoluto que geralmente se atribui
a este termo, porque a civilizagdo implica a coexisténcia de culturas oferecendo entre si o
méaximo de diversidade, e consiste mesmo nesta coexisténcia. A civilizacdo mundial s6 poderia
ser a coligacdo, em escala mundial, de culturas, preservando cada qual sua originalidade”
gLévi—Strauss, Antropologia Estrutural Dois, 4. ed., 1993, p. 363).
° Cf. Honneth, Entrevista, in Galisi Filho, Escola de Frankfurt: a nova geracdo, Entrevista,
in Folha de Sao Paulo, Caderno Mais!, domingo, 22 de junho, 2001, p. 06.
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Por isso, aproveitando o legado cosmopolita da tradicAo moderna, Sergio
Paulo Roaunet, em dialogo com o antropélogo Roberto Cardoso de Oliveira,
indica ao pensamento contemporaneo a via do didlogo extraido da teoria
do discurso de Jiurgen habermas como de fundamental importancia para
0 equacionamento entre os extremos do relativismo e da globalizacao,
abrindo caminhos para uma linha de antropologia, que se batiza de
antropologia comunicativa.’® As observagbes da antropéloga Ana Lucia
Pastore Schritzmeyer seguem esta linha de preocupacgdes: “No limite,
a antropologia, que compartilha valores gerados no mesmo contexto do
gual nasceram os princicios que regem os direitos humanos, pode — e a meu
ver, deve — posicionar-se criticamente em relacdo a esses direitos, valendo-se
de um respeito sensivel, dosado, diante das Eotencialidades e limitacdes dos
interlocutores que se predispdem a dialogar”. **

As sociedades abertas e plurais, tolerantes e compreensivas, capazes
de absorver a diversidade e conviver com as diferencas, exige, do ponto de
vista religioso, que crentes e ndo-crentes estejam em pé de igualdade.62 O elo
entre crentes e ndo-crentes da-se pelos canais do diadlogo. Essa ideia afirma
uma perspectiva de acéo social que trabalhe num nivel de entendimento que
se superpfe as crengas de cada um, singularmente considerado. Cidadaos
de sociedades livres e plurais tém de respeitar a localidade da crenca de cada
qual, ao mesmo em que se realizam num territbrio comum, que se da no
plano do didlogo e das oportunidades iguais de fala. Por isso, o solo do qual
brotam as possibilidades de respeito aos diversos direitos humanos se finca
sobre duas importantes escoras: o dialogo e o cosmopolitismo.®®

® A discussdo desse tema e a proposta de uma antropologia comunicativa se encontram
desenvolvidas no capitulo 9, Antropologia e ética, em Mal-estar na Modernidade, 1993, p. 255-293.
®* “Em outras palavras, a prépria antropologia, justamente devido a seu percurso inicialmente
atrelado ao colonialismo, pergunta-se até que ponto defender valores contidos nos direitos
humanos — um arranjo cultural tipico do mundo ocidental moderno, sistematizado especialmente
a partir do humanismo do século XVIII e da Revolugdo Francesa — ndo é uma nova forma de
impor esse valores aos mais diferentes modos de ser, pensar e agir’(Schritzmeyer, Ana Lucia
Pastore, Antropologia e educagdo em direitos humanos, in Educagdo e metodologia para os
direitos humanos (Bittar, Eduardo C. B., org.), 2008, p. 121).

62 «Toleranzverstandnis von liberal verfassen pluralistischen Gesellschaften mutet nicht nur den
Glaubigen im Umgang mit Unglaubigen und Andersglaubigen die Einsicht zu, dass sie
vernunftigerweise mit dem Fortbestehen eines Dissenses zu rechnen haben. Auf der anderen
Seite wird diselbe Einsicht im Rahmen einer liberalen politischen Kultur auch Unglaubigen im
Umgang mit Glaubigen zugemulet” — traducao livre: “A compreenséo tolerante das sociedades
pluralistas compostas de forma liberal exige ndo apenas dos crentes, no trato com incrédulos e
professantes de outras crengas, o reconhecimento de que devem contar racionalmente com a
continuacdo de uma dissensdo. Por outro lado, esse mesmo reconhecimento é exigido de
incrédutlos, no trato com crentes, no contexto de uma cultura politica liberal” (Habermas,
Ratzinger, Dialektik der Sékularisierung, 2006, p. 35).

% “E| Estado constitucional cooperativo es aquel Estado que de forma activa se ocupa de los
deméas Estados, se ocupa también de las demas instituciones nacionales y supranacionales, asi
como igualmente de los ciudadanos de sus respectivos paises, ciudadanos que ya no le son en
modo alguno extrafios, del mismo modo en que su apertura a todo lo relativo al medio ambiente
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A nocdo de didlogo, emergente no debate sobre a relagdo entre as
culturas,® é um caminho fundamental para o desenvolvimento de condicdes
de atrelamento politico, para que desta politica interna internacional se torne
possivel a articulacdo do convivio global fundado numa paz permanente entre
0s povos e numa forma institucionalizada de resolugéo dialogada de conflitos
internacionais.®® Neste sentido, o dialogo aparece como um mecanismo de
criacdo das condi¢des de exercicio da justica dos povos. O didlogo pressupde,
como ferramenta de mudanca, a aceitacdo de parametros minimos a serem
construidos entre as culturas, como pontes de relacionamento fundamentais
para a articulagdo da relagdo circular eu-outro/outro-eu, o que por si sO
demanda a superagéo do relativismo, em dire¢cdo a valorizagdo de formas
integradoras de constituicao das formas de relagéo intersubjetiva.®

O dialogo carece de condi¢gBes concretas de facilitagdo do convivio e da
troca simbdlica. Os varios empecilhos existentes, como a ndo equivaléncia dos
horizontes do mundo da vida, a distancia territorial, a diferenca dos costumes
locais, a lingua como reveladora de identidades -culturais enraizadas
localmente, entre outros, motivam a que se pense também nos modos de
processamento deste dialogo.®” Acima de tudo, a linguagem da inseguranca

se convierte en una apertura al mundo” (Héberle, Pluralismo y Constitucién: estudios de Teoria
Constitucional de la sociedad abierta, 2002, p. 259).

% Apontando para estes rumos, os estudos interdisciplinares entre antropologia e direitos humanos,
a exemplo da pesquisa desenvolvida por Peruzzo, Pedro Pulzatto. Direitos Humanos, Povos
Indigenas e Interculturalidade. Dissertagdo de Mestrado. Faculdade de Direito. Universidade de
Sé&o Paulo. S&o Paulo, 2011.

 De onde se extrai a interelagio entre democracia e paz, um direito & paz, nas palavras de
Bonavides, inspirado em Kant: “Direito a paz, sim. Mas paz em sua dimenséao perene, a sombra do
modelo daquele fildsofo. Paz em seu carater global, em sua feigdo agregativa de solidariedade,
em seu plano harmonizador de todas as etnias, de todas as culturas, de todos os sistemas,
de todas as culturas, de todos os sistemas, de todas as crencas e que a fé e a dignidade do
homem propugnam, reivindicam e sancionam” (Bonavides, O Direito & Paz, Folha de Sdo Paulo,
03 de dezembro de 2006, A3).

% Da mesma opinido é o historiador Peter Demant: “O relativismo cultural-moral impossibilita
gualquer avaliagdo do fendmeno, assim como a idéia de que todas as opinibes tém igual valor
também impede um didlogo sério entre o Ocidente e muculmanos modernistas” (Demant,
O Mundo Mugulmano, 2004, p. 338).

7 Parte-se, para construir esta reflexdo, das opinides de Habermas sobre o tema, quando discute
a questdo dentro do ambito da Unido Européia: “No interior da Uniéo existem atualmente treze
idiomas diferentes, oficialmente reconhecidos. Esse pluralismo de linguagens parece constituir,
a primeira vista, obstaculo intransponivel para a criacdo de uma comunidade politica com as
dimens6es da Europa. No entanto, o poliglotismo oficial da politica da Unido Européia é a
expressdo inalienavel de um reconhecimento reciproco da integridade e do igual valor das
diferentes culturas nacionais. Ora, sob 0 manto desse garantia, é tanto mais facil praticar o inglés
como lingua de trabalho, sempre que os respectivos partidos nédo dispuserem de outro idioma
comum. Pode-se acrescentar que certos paises menores, tais como a Holanda, a Dinamarca,
a Suécia e a Noruega, constituem bons exemplos para um sistema escolar que estabeleceu o
inglés como segundo idioma principal para toda a populagdo” (Habermas, Era das Transigdes,
2003, p. 142). “Através da Histéria, a distribuicdo dos idiomas pelo mundo refletiu a distribuicdo
do poder no mundo. Os idiomas mais falados — inglés, mandarim, espanhol, francés, arabe, russo
— sé@o ou foram os idiomas de Estados imperiais, que promoveram ativamente o uso de seus
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e a légica da acdo estratégica devem ceder lugar para a formacdo de um
ambiente internacional que possibilite, pela seguranca, o incremento na aposta
da compreenséo e do didlogo. “A seguranca é uma condi¢do necessaria do
didlogo entre culturas. Sem ela, ha pouca chance de que as comunidades
venham a abrir-se umas as outras e a manter uma conversa que venha
a enriquecé-la e a estimular a humanidade de sua unido. Com ela, as
perspectivas da humanidade parecem brilhar”.%®

A questdo do dialogo esta extremamente associada a questdo de como
€ que se desenvolveram espacos favoraveis ao processo de implementacéo
de liberdades de expressao e opinido. Neste sentido, ndo h4 dialogo possivel
sem gue exista uma arena onde os interesses, aflicbes, sentimentos, opinides,
valores possam ser expostos num debate publico que forma as condi¢des
para o estabelecimento de um discurso produtor de consensos e decisfes
comuns. Neste sentido, ha de se dizer que a esfera publica mundial
(Weltoffentlichkeit) ja se encontra em formacao, e para que ela se estabeleca
“(...) basta a indignagdo moral, consensual em relacdo a violagdes flagrantes
da proibicdo do uso de forca e dos direitos humanos. Hoje j& podemos
observar, em status nascendi, as estruturas comunicativas de uma esfera
publica mundial que se fazem necessarias para isso; também ja se delineiam
disposicdes culturais para reacoes”.*®

O dialogo devera produzir, como seu fruto, o incremento das condicdes
de solidarizagdo por interesses e causas comuns. Por isso, é impossivel
pensar o futuro da prépria ideia de cosmopolitismo se for pensada somente a
criacdo de instrumentos juridicos e formais de racionalizacdo do convivio
mundial, ja profundamente estratificado e definido segundo condigcbes
crescentes de desigualdade e injustica. Por isso, para que se pense o dialogo
como instrumento de inclusdo, é fundamental que se pense acima de tudo
no dialogo como formador das condigdes de incremento da solidariedade
cosmopolita, como afirma Habermas em A constela¢@o pds-nacional: “Uma
regulacao da sociedade mundial desencadeada exige politicas que distribuam
0s prejuizos. Isso s sera possivel com base em uma solidariedade cosmopolita
até o momento inexistente que, sem dulvida, tera uma qualidade de ligacédo
mais fraca que a solidariedade civil surgida no interior dos Estados nacionais.
Objetivamente, a populacdo mundial uniu-se ja ha algum tempo de modo
involuntario em uma comunidade de risco. Dai ndo parecer tdo implausivel a

idiomas por outros povos. Mudancgas na distribuicdo do poder produziram mudancas no uso de
idiomas” (Huntington, O Choque de Civilizag6es e a Composi¢do da Ordem Mundial, 1997, p. 73).
No entanto, fica claro também que, apesar de falada por um nimero significativo de habitantes
do planeta, o mandarim ndo poderia se tornar a lingua franca das relagdes internacionais,
na medida em que é estranho a 92% das pessoas do mundo. Esta é a opinido de Huntington,
O Choque de Civilizagdes e a Composi¢ao da Ordem Mundial, 1997, p. 70.

® Bauman, Comunidade, 2003, p. 128.

 Habermas, O Ocidente Dividido, 2006, p. 83; Vide, também, Habermas, Entre Naturalismo e
Religido: estudos filosoficos, 2007, p. 381.
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expectativa de que sob essa pressdo ocorra a continuagdo daquela grande
virada abstrata, historicamente cheia de consequéncias, que fez a consciéncia
local e dinastica fosse sucedida por uma nacional e democratica”.”

CONCLUSOES

A transicdo do Estado nacional ao Estado pés-nacional merece acenos
gue melhor definam as tarefas do convivio internacional, em busca da justica
poés-nacional. Para que esta possa prosperar, € necessario que a consciéncia
cosmopolita e a cultura do respeito aos direitos humanos, num processo de
troca social que valorize o respeito, o cuidado e a consideracédo, estejam
fundados na ideia de que a comunidade de riscos comuns da humanidade foi
lancada a desafios comuns, que somente poderdo ser vencidos por esfor¢cos
comuns. A integracdo social baseada na solidariedade, na intercompreenséao
e no dialogo, para a teoria do discurso, formam o cerne o agir comunicativo.
Por isso, essa perspectiva tedrica ndo estd alinhada com a ideia do
conservadorismo antropolégico-cultural, ou ainda, com a ideia da
intocabilidade das culturas (relativismo absoluto), mas prevé a modificacdo
a ser provocada nas culturas pelos canais do dialogo, onde a linha de
assinatura de interacdo vem marcada pela necessidade de reconhecimento
de que a racionalidade da interacdo pela comunicacdo entrecorta o papel do
convivio social.”* O dialogo &, por exceléncia, um instrumento de transformac&o
(individual e social), pois implica na troca matua e no compartilhamento de
visbes de mundo diferentes. Assim, o transito entre a diferenca de ego e a
diferencga de alter carece de ser posta na dimenséo dos canais da comunicacao,
como forma de expresséo dos meios pelos quais as controvérsias, os conflitos
e as diferencas ganham a possibilidade de convivio.

Os desafios politicos contemporéneos, a desenfreada globalizacao,
a hegemonia cultural levaram a retomada identitaria, cujos efeitos podem ser
detectados pelos diversos refluxos que sinalizam pela idolatria das identidades.
A identidade se traduz na forma de vida que estabelece condi¢Bes para o
relativismo absoluto, cujos riscos para a composi¢do de uma cultura cosmopolita
sdo grandes, na medida em que a ideia de cultura ndo pode conduzir os
grupos de uma mesma sociedade a diferenciacbes que tornem impossivel o
reconhecimento muatuo por direitos comuns, e nem de grupos de paises ou
culturas diferentes se guetizaram num auto-cerramento que representa uma

" Habermas, A Constelagdo P6s-nacional, 2001, p. 73-74.

" Nesse sentido, Wolff afirma: “Com efeito, 0 que vem a ser uma cultura ‘barbara’ (e, portanto,
uma cultura ‘civilizada’), de acordo com nossa definicdo? Chamaremos de béarbara toda cultura
gue ndo disponha, em seu proprio cerne, de estruturas que lhe permitam admitir, assimilar ou
reconhecer outra cultura, ou seja, a simples possibilidade de outra forma de humanidade.
Também chamaremos de béarbaro, consequentemente, todo costume ou toda pratica que,
qualquer que seja a cultura especifica a que pertenga, tem como finalidade ou efeito negar uma
forma especifica de existéncia humana”’ (Wolff, Quem é Barbaro?, in Civilizagdo e Barbarie
(Novaes, org.), 2004, p. 41).
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forma de negacdo da abertura para o convivio com a alteridade das demais
comunidades globais.

Assim, a ideia de relativismo absoluto € um passo negativo na perspectiva
de afirmacéo de uma cultura cosmopolita, como o retorno aos nacionalismos
também o é. Nado em outra dimenséo, os direitos humanos somente podem
encontrar condi¢gbes para seu desenvolvimento na dindmica de sociedades
capazes de cultivar espacos politicos capazes de identificarem cidad&dos por
tracos politicos democréaticos comuns, que ainda assim, tragam os potenciais
de convivio das diversas formas de vida integradas em suas instituicdes.
Por isso, os riscos de uma globalidade integrada envolve um conjunto de
esforcos da cultura, das ciéncias, das instituicdes politicas e das religides,
no sentido de proporcionar condi¢cdes para a formacdo da consciéncia e da
solidariedade cosmopolitas.
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